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خویت اور معفلقہ قرکیں 
ہے ارات 


+محمعدپری 


اک سے بڑی اورکوئی معیبت 

ا زلیس ملق 

کدپھفل وت دی خالتکرے گا 
(مکالماتافزطرن) 


روایات فلسفہ ایک خاص مقصد کے تحت لکھی گئی ے اور وہ یہ ے 
کہ فلسفے کے مطالب کو عام فہم پیراۓ میں پیش کیا جائۓ تاکہ ان 
ہے وہ حضرات بھی مسّتع ہو سکیں جنہیں فلسفے کے مطالعے کا موقع نہیں 
مل سکا ۔ راقم نے اس کام کو سہل جانا تھا لیکن قلم ہاتھ میں لیتے ہی 
اہے حسوس ہووۓ لگا کہ قلسغے کو سلیس زبان میں لکھنا خاصا کٹھن 
ہے ۔ ابنی اس مشکل پر غو رکرتے ہوۓراقم کو ایک حکایت یادآگئی۔ 

آدھیڑ عمر کے ایک یہودی ربائی نۓ ایک نوجوان عورت سے نکاح 
کیا ۔ اس کی پہلی سال خوردہ بیوی بھی موجود تھی ۔ جب وہ نوجوان 
بیوی کے پاس جاتا تو وہ اس کی ڈاڑھی کے سید بال نوچنا شروع کر 
دیتی تاکہ وہ جوان دکھائی دے اور جب وہ پہلی بیوی کے پاس بیٹھتا تو 
وہ اس کی ڈاڑھی کے سیاہ بال نوچنا شروع کررتی تاکہ وہ بڈھا دکھائی 
دے۔ راقم کو بھی کچھ اسی قسم کا اندیشہ لاحق ہے جو قارین 
روایات فلسفہ کو آسان کتاب سمجھ کر پڑھیں گے ممکن ے انہیں ید 
شکایت ہو کہ بعض مقامات بدستور مشکل ہیں اور فلاسفہ کہیں گے کہ 
راقم ۓے نلسغے کو عامیانہ بنا دیا ے کہ ان حضرات کے خیال میں وہ 
فلسفہ ہی کیا جو سلیس زبان میں لکھا جاۓ اور ان کے علوہ کسی اور 
کی سمجھ میں بھی آ سکے۔ پیگل نے کہا تھا '”میرا فلسفہ میرا صرف ایک 
ہی شاگرد روزن کرانز سمجھا ے اور وہ بھی غلط سمجھا ے؟'۔ نے 
کے مطالعے ہے انسانی ذہن کی فکری قوتیں بیدار ہو جاتی ہیں اور وہ ان 
سوالات ہر غور کرۓ لگتا ے جو صبح تار ے انسان کو پریشان کر 


کۃ ام کایت کو ا ھی ان ار شوابود سی کوٹ 
مت س 
طاریٰ کید باون وت وہ 


نہیں ہہت 
یتو نے 
نا ان سوا لزا وگردم ددنوتی بن 6ك کال 
پپنی کیا اش کا افنز ہوا نی جو" ا 


کا 


اما ور ےباخم لااو ارم ید نل ۔ے 
۔تدر وا اففتیان چنا کیا نزق اگ غنان لن تو آان کر اون ون 


ری خارحچ ے جسم می فاقل بل وه کیو کر 


انکگویرویٹ تل ے۔ ٠‏ 
ول ے ویک لا بر۹ گی ھے رو عو تبوفا اک إ: : 
عید ہرم کہ حیز انان مد تی ماسامول کر اٹرف کی پیدارارٴ 
1 
۔ 


حسن کیا ے؟ حسن موضوع میں ہوتا ے یا معروض میں؟ 

فرد اجتاع کے لیے ہے یا اجتاع قرد کے لیے ہے' 

کیا انسان کے تمام اعمال کا حرک حصول لذات کی خواہش ہے با 
کیا وہ بلند تر نصب العینوں کی کشش بھی حسوس کرتا ے؟ 

مسرت کیا ہے؟ مسرت کا سر چشمد انسان کے ابنے بطون ہی میں 
ے یا وہ دوسروں کو مسرت پہنچا کر اس سے بہرہ یاب ہو سکتا ے؟ 

اخلا‌ق قدریں کیا ہیں؟ کیا اخلاق مذہب کی ایک فرع ے یا ایک 
مستقل شعبہ علم و عمل ے۔ 

صداقت کیا ے ؟ 

ہیں وہ مسائل جن کے تحجزے اور تحلیل میں نوع انسان کے بعض 
بہترین دماغوں کا زور صرف ہوا ہے ۔ 

یہ ایک بدبھی حقیقت ے کہ بعض لوگ سوچنے کی زحمت گوارا نہیں 
کرتے اور اپنے اعال و عقاید کے محاسے سے گری زکرۓ ہیں ۔ وہ اپنے ذہن 
کے تمام دریے؛ روزن اور دروازے اس مضبوطی ے بند کر لیے ہیں کہ 
تازہ ہوا کے جھوٹکے اس میں بار نہیں پا سکتے اور در و دیوار کے ۔اتھ 
سر پلک پٹک کر رہ جاتے ہیں ۔ روایات فلسفہ اس توقع کے ساتھ پیش کی 
جا رہی ے کہ چند ایک روزن اور دریچے کھل جائیں گے اور چند ایک 
تازہ ہوا کے جھوٹکے بندکوٹھڑیوں میں بار پا سکیں گے ۔ نے نۓے خیالات 
آدمی کے دل و دماغ میں ہلچل پیدا کرتے ہیں ۔ نۓے نۓ غیالات کا نفوذ 
شدید ذہن یکرب کا باعث بھی ہوتا ے لیکن دیانت اور جرأت سے کام لے 
کر ایسے نۓے غیالات کو قبول کر لیا جاۓ جن کی صداقت آ شکار ہوچکی 
ے تو یہ کرب مسرت میں بدل جاتا ے اور اس سے بڑی مسرت کا کم 
از کم راقم کو کوئی تجریہ نہیں ے ۔ 


علی عباس جلالہوری 


مادیت بسندی 


ہارے زماۓ کے ایک جرمن فلسنی ایوکن نۓے کہا ے کہ مادیت پسند؛ کی 
اسطلاح تار فلسفہ میں سب ہے پلے رابرٹ بوئل نے ہے٦ء‏ میں وغع ک تھی 
لیکن مادیت پسندی کا انداز نظر اتنا ہی قدیم ے چتنا کہ خود قلسقہ کہ فلسنے کا 
آغاز ہی مادیت پسندی ے ہوا تھا چناپ ابتدائی دور کے آئوتی فلاسفہ کو' ہیولائی 
کہا گیا ے جس کا لغوی معنیا مادیت پسند ہی کا ے ۔ 

آئونا ایشیاۓ کوچک میں بحیرۂ روم کے ساحل پر ایک شہری رباست تھی جس 
کے شہریوں کو بابل اور مر کے اہل علم سے ربط ضبط کے مواقع ملتے رہت تھے اُس 
زساۓ میں معمر اور بابل ہے علم وحکەت کے چشے بھوٹنے تھے اور یونان کے طلبہ 
اپنی علمی پیاس بجھاۓ کے لیے ان مالک کا سفر کیا کرۓ تھے ۔ چھٹی صدی 
قبل مسیح میں ان ممالک کے ممدن صدیوں کے عروج کے بعد رو ہہ تنزل ہو رے تھے 
لیکن ان کے بروہتوں اور پجاریوں ۓ اپنے معبدوں میں علم و فن کی شیع روشن کر 
رکھی تھی ۔ بابل کے سابئین اندھیری راتوں کو مندروں کے اروں پر یٹھ کر 
سیاروں کی گردش کا مشاہدہ کیا کرۓ کیونکہ وہ انہیں اپنے دیوتا سمجھت تھے اور 
اپنے آپ کو ان کے احوال ہے باخبر رکھنا چاہتے تھے ۔ ان مشاہدات سے انہوں ۓ 
عام ہیثت کے اصول مرتب کے ۔ آن کی ہثیت آخر تک مذہب کی گرفت ے آزاد نہ 
ہو سی اور اُس ہر سحر و طلسم کے دییز پردے پڑے رہے ۔ چرحال وہ سورج گرہن 
اور چائد گرہن کی صحیح پیش گوئیاں کرتے ہر قادر تھے ۔ ان پیش گوئیوں کا سب 
سے اہم مصرف ان کے ہاں یہ تھا کہ عوام کو خوف زدہ کر کے ان کے فہن و قلب 
پر اپنا تسلط برقرار رکھا جاۓۓ۔ وہ جب اس قسم کی پیش گوئی کرتۓ تو اس کیا 
مفہوم یہ لیا جاتا تھا کہ آفتاب دیوتا یا چائد دیوتا کو تاریکق کے عفریت نگئے والے 
ہیں اور جب تک پروہت بمل مردوخ یا دیوی کی مناجات میں منٹر نہیں پڑھیں 
گے دنیا سورج اور چائد کی روشنی سے محروم ہو جاۓگی ۔ اس طرح انہوں نے سائنس 
کو اپنی غرض برآری کا وسیلہ بنا رکھا تھا ۔ تحقیتی عوء پر پروہتوں کا یہ اجارا 
عدیوں تک برقرار رہا اور عوام ان ہے بہرہ یاب نہ ہو سکے ۔ ا یق کاب 


(ر) ائللوہ الا ۔ 
() ٭٭ن لاو (لفظ پیولٰ یونانی الاصل ے) ۔ 


ے انقلاب آفریں واقعہ یہ ے کہ شہپر آئونا کے ایک شہری طالیس (م ۲ہ - ۵۰+ 
قی ۔ع) ے اس آہئی اجارا داری کو توڑا۔ سائضی معیدوں اور ہیکلوں کی چار دیواری 
سے نک لکر عوام کے سدرسوں تک پہنچی اور اس پر مذہب قدیج اور جادو کے اوہام و 
خرافات کے جو بردے بڑے ہوۓ تھے دیکھتے دیکھتے اُٹھ گئے ۔ طالیس بابلیوں ے 
فیض باب ہوا تھا ئ ےس جگیم کی صحیح پیش گوئی کی اور اپنے طلبہ کو ہثیت کے 
اصول سکھائۓ۔ پیرو ڈوٹی کہتا ے کہ طالیسی جسے قلسقے اور سائنس کا بانی کہا 
جاتا ے فنیقی الاصل ایشیائی تھا اور آُس کا ار عہد قدیم کے سات ماۓ ہوۓ 
دانشمندوں میں ہوتا تھا ۔ ایشیائیوں کی بدقسمتی ے ایرانیوں ۓ ایشیاۓ کوچک ہو 
تاغت و تاراج کا آغاز کیا تو آثونا کے شہری خوف زدہ ہو کر یونان کے شہروں میں 
پناء گڑیں ہوۓ اور اپنے ساتھ فلسنے اور سائنس کے اصولوں کو بھی لیتے گۓ ۔]ن کی 
تدریس سے جس فلسفے نۓ ہنم لیا بعد میں آے ''یونانی فلسفہ“ کا نام دیا گیا -بھ رکیف 
جب سائنی مذہب اور جادو کے تصرف ہے آزاد ہوئی اور لوگوں ۓ مسائل فطرت پز 
آزادانہ غور وفکر کرنا شروع کیا تو سوال پیدا ہوا کہ جب کائنات کو بعل سردوغ 
یا آمن رع ے نہیں بنایا تو آخریہ کیے معرضی وجود میں آ گئی اوو اس کی اصل 
کیا ہے؟ طالیس نے اس سوال کا جواب علم الاصنام کے فسانہ ہائۓ تکوین وتخلبق 
ہے قطم نظر کرکے طبیعی زبان میں دیا اور کہا کہ کائنات بای سے بشی ہے ۔ طائیس کا 
یہ ''آ بی فلسفہ'“ اس لیے اہم نہیں ے کہ پانی کو کائنات کی اصل قرار د ےکر طالیس 
نے کوئی بڑا علمی کارنامہ احجام دیا تھا بلکە اس لیے عہد آفریں سمجھا جاتا ے کہ 
"اس نے تارج عالم میں پہلی مرتبه تکوین عالم کی خالعصتاً تحقیتی و علمی توجیہہ كی. 
طالیس کی پیروی میں دوسرے ایل علم ۓ بھی تکوین عالم کے طبیعی اسباب کی 
جستجو کی ۔ رباست ملیشی کے ایک شہری اناکسی مٹیڈر نۓ کہا کہ کائنات پانی ے 
نہیں بنی بلکہ یہ ایک لاعدود زندہ شے ے۔ ابتداء میں حرکت کے باعث اس کے 
ٹکڑے لکڑے ہو کئے اور کائنات کے مظاہر عالم وجود میں آۓ۔ اناکسی میٹ رکو 
ڈارون کا پیش رو کہا جاتا ے کیونکہ اُس نے ماحول سے موافقت اور بقائۓ اصلح کے 
ابتدائی تصورات پیش کے تھے ۔ وہ کہتا ے : 
''ذی حیات خلوق مم آلود عنصر ے پیدا ہوئی جب کہ آفتاب نۓ سے بھاپ 
بنا کر آڑا دیا تھا ۔ ابتداء میں انسان بھی دوسرے جانوروں کی طرح تھا یعنی 
٭*چھلی کی معورت میں ۔ ابتدائی حیوانات بھی سے پیدا ہوۓ۔ ان کی جلد غاردار 
تھی ۔ بعد میں زیادہ خشک جگہوں پر جا پہنچے ۔؟+ 
ااکسی میٹر انسان کے حیوان ے ارتقاء پذیر ہوۓ کی ایک دلیل یە دیتا ے کہ 
انسان کا بچہ دوسرے حیوانات کی طرح پیدا ہوے ہی اپنی غوراک تلاش نہیں کر سا 
اور اس کا دودھ پیے کا عرصہ زیادہ طویل ہوتا ے ۔ اگر وہ شروع ہی سے ایسا ہوتا 


() سٹیس ۔ فلسفہٴ یونان کی تنقیدی تارج ۔ 


ت وکبھی زندہ نہ رہ سکتا۔ اس لے وہ حیوان ہی کی ترق یافتہ صورت ہے ۔ اناکسی مینلر 
کی یہ اولیت بھی ہے کہ سب سے پلے اُس ۓ فلسفہ نثر میں لکھا تھا۔ ایک اوو 
مفکر اناکسی منیس نے طالیس اور انا کسی مینڈر ے اتفاق کیا کہ کائنات کا اصل 
اسول مادی ہے لیکن اس نۓ کہا کہ یہ اصول اول ہوا ہے اور زمین ہوا کک طشتری 
ار تیر رہی ہے ۔ 
ابصدائی دور کے غلاسقہ میں پیریقلیتس (دےم ۔ ےھ ق ۔م) خاص طور پر 
قابل ذکر ہے ۔ اس ۓ دعوعٰ کیا کہ کائنات آگ سے بنی ہے ۔ کہتا ہے : 
”یہ عالم پر ایک کے لیے.ایک جیسا ہے ۔ اسے کسی دیوتا یا انسان ۓ نہیں 
بنایا ۔ یہ ہمیشہ سے ہے اور ابدی آتش کی صورت میں ہمیشہ رہے کا ۔ اس کے 
بمض حصے روشن ہوۓے رہتے ہیں اور بعض بجھتے رہتے ہیں ۔ 
پیریقلیتی ۓ ازلی وابدی آتشی کو جے وہ بعض اوقات سانس کہہ کر پکارتا 
ے رەح کا جوہر قرار دیا ے ۔آُس کے خیال میں روح آتش اور آب سے سکب ہے۔ 
آتش ارفع ے اور آب اسفل ہے ۔ وہ عقل اور حواس میں یز کرتا ہے اور کہتا ے 
کہ صرف عقل سے تکوین عالم کے قانون معلوم کے جا سکتے ہیں ۔ وہ کہتا ہے کم 
ایک آفاق ذبن جس سے سراد وہ آنٹی ہی لیتا ہے ام کائنات اہر متشرف ہے ۔ 
پیریقلیی مسلسل تغیر کا قائل ے او رکپتا ے کہ دنیا کی پر شے پر وقت تغیر 
ہے بیریقلیضی کے اقوال بھی اس کی دانشمندی پر دلالت کرے ہیں ۔ 
'ئم ایک ہی دریا میں دو دفعہ قدم نہیں ر کھ سکتے کہ پر لمحد نیا ہائی آتا 
رمتا ے؟“ : 
"'پر روز ایک نیا سورج طلوع ہوتا ے ۔ 
”ہم ہیں اور نہیں ہیں۔1٠‏ 
الیاطی فلاسفہ زیٹو اور پارمی ناشدیی جن کا ذکر تفصیل ہے مثالیت کے ضەن 
میں آۓ کا کہتے تھے کہ صرف وجود حتقی ے اور وہ ثابت ہے ۔ تیر و ٹبدل 
محض نگاہ کا فغریب ہے ۔ بیریقلیتی یہ عقیدہ رکھتا تھا کہ تغیر و تبدل حقیقی ے 
وجود و ثبات فریب نظر ے ۔ ہر شے پر وقت تغیر پذیر ہو رہی ے۔ اس کا ایک 
اور مع رکہ آراء نظریہ یہ تھا کہ پر شے اپنے بطون میں اپنی ضد رکھتی ے ۔ اضداد 
کی بیکار اور آویزش میں ح ر کت اور زندگ کا راز تخقی ے۔ یہ پیکار تە ہو تو عالم میں 
کسی شے کا وجود تہ ہو ۔ اِسی بنا پر اُس ۓ جنگ کی تعریف کی ہے اور کہا ے 
''جنگ ہر ئے کی خالق ہے اور ہر شے پر مسلط ے -)4 
تغیر و تبدلِ :کو حقیقی سمجھنے اور اضداد کی پیکار کے یہ تصورا 
واسطے سے فنسفہٴ جدلی مادیت کے اساسی افکار بن چکے ہیں ۔ اس کی بعد میں 
آۓےگی۔ پیریٹلیتس کا ایک اور اہم عقید یہ تھا کہ واقعات ہی کائنات کے اساسی 
اصول ہیں اور ہر واقعہ کریزاں اور وقی ہوتا ے ۔ بقول برٹرنڈ رسل جدید طبیعیا 
ۓ بیریقلیتی کے اس خیال کی تصدیق کی ہے ۔ بیریقلیتی حریتّ فکر اور آزادی* راۓ 


کا علم بردار تھا ۔ اس کا قول ہے : 
“'عوام کو اپنے قوانین کی حفاظت کے لیے اتنی ہی تن دہی سے لڑنا چاہیے 
جتنا کہ شہر پناہ کی حفاظت کے لے _؟* 
آس کی نفسیای بصیرت کا اندازہ اس قول سے ہوتا ے : 
''انسان کا کردار ہی اس کا مقتر ے _؛+ 
اس فکر انگیز مقولے پر جتنا غور کیا جاۓ اس کی صداقت کے اتئے ہی زیادھ 
عجیب و غریب پھلو منکشف ہوتے ہیں ۔ ژینوقینس تۓ جے الیاطی قلسقے کا بانی کہا 
جاتا ے دیوتاؤں کے تصور کی تردید کی اور کہا کہ خدا انسانی اوصاف ہے عاری ے ۔ 
وہ خدا اور عالم کو ایک ہی سمیجتا ے اور کہتا ے ”عالم ہی خدا ے۔ یم 
تصور وحدتِ وجود کا ہے جے الیاطی فلسفے کا اصل اصول سمجھا جاتا ے ۔ 
ایمیے دکایس (۵٣م‏ ۔ ۹۵ء۶ ق۔م) نے عناصر اربعد کا نظرید پیش کیا ۔ ٢س‏ تۓ 
طاایس ؛ اناکسی مینس ؛ پیریقلیتس اور زینوقیسی کے نظریات کا امتزاج پیش کیا اور 
کہا کہ عالم آگ ' ہوا ' می اور بای ے بنا ے ۔ وہ مادے کو ازلی و اہدی اور 
غیر مخلوق مانتا ے ۔ عناصر اربعہ کی ت رکیپ بعد میں وضع ک گئی تھی ۔ اییے دکلیس 
نہیں 'اصول اول“ کہتا تھا ۔ ایہے دکلیس کا عقیدہ ے کہ انھی چار عناصر کی 
ت رکیب و انتشار سے اشیاء معرض وجود میں آی ہیں اور فنا پذیر ہوق ہیں ۔ اس کے 
خیال میں محبت اور نفرت یا تو افق و انتشار کے باعث اشہاء میں ح رکت پیدا ہوقَ 
ہے۔ وہ قدماء یونان کی طرح زماۓ کی گردش کو دو لا مانتا ے اور کہتا ے 
کہ عالم کا تہ کوئی آغاز ے اور تم کوئی انام ہوکا۔ وہ فیاورس کی طیح تناسخ 
ارواح کا بھی قائل ہے ۔ اس کے غیال میں انسانی روحیں چولا بدل بدل کر حیوانات 
اور درختوں کے قالب میں چلی جاتی ہیں۔ اس ے سووچ گرہن اور چائد گرہن کی علمی 
توجیہ کی اور کہا کہ چائد سورچ کی منمکس روشنی سے دمکتا ے اور سورج گرہن 
چائد کے درہیان میں حائل ہونۓ ہے لگتا ے - 
اس عہد کے ایک اور مشہور فلسٹی اناکا غحورث نۓ کہا کہ ایک آفاقی ذہن 
جے وہ 'نوس؟ کا نام دیتا تھا کائنات میں حرکت پَیّدا کرتا ے ۔ ارسطو کے غیال 
میں یہ ''نوس'' غیر مادی ہے ۔ زیلر اور ارڈمان ُس ے اتفاق کرے ہیں لیک نکروٹ 
اور برنٹ کہتے ہیں کم یم ”نوس“ مادی اور طبیعی قوت ہے ۔ آئوئی فلاسفہ کی 
مادیت کی روایت جس کا آغاز طالیس سے ہوا تھا لی وکہسی اور دیما قریطس کے فلسنے 
میں نقطہٴ عروج کو پہنج کئی ان فلاسفہ ۓ ایک یا متعدد دیوتاؤں کے وجود ہے 
انکار کیا او ر کہا کہ ان عقاید ۓ اسان پر دہشت طاری کر رکھی ہے ۔ دیما قریطی 
ابندائی دور کے طبیعی فلاسقد کی طرح عقلیت پسند ے او رکہتا ے کم روج از 
عقل ایک دوسرے ہے علیحدہ نہیں ہیں بلکہ ایک ہی شے کے دو نام ہیں ۔ اِسی طرح 
اس نے رفح کے وجود اور حمات بعد موت کے تصور سے انکار کیا۔ تکوین کائنات کا 
ذک رکرے ہوئۓ اس تۓ کھاٴ کہ کِثنات سراسر مادی ہے ۔ اس کے غیال میں مادی 


(عربوں ۓ اس کا ترجمہ اجزاۓ سے کیا یعنی ایسے اجزاء 
جن کی مزید تقسم ممکن نہ ہو سکے) اور لاۓ مکانی ۔ وہ کہپتا ہے کہ عالمم میں 
کہیں بھی کسی ماورائی ذہن یا عقل کا وجود نہیں ے ۔ ممام فطری مظاہر پر اندے 
میکانکی قوانین متصّرف ہیں ۔ دعاقریطی پورا پورا مادیت 
اسان بھی اسی طرح ایٹموں سے سم کب ےہ جسے کہ کوئی درغت یا کوئی ستارہ 
پا کوئی بھی دوسری شے ایشموں نے بنی ے ۔ انسا روح بھی ایٹەوں ے کب ے 
جنہیں انسان سائس کے ساتھ باہر نکالتا اور اندر کھینچتا رہتا ے ۔ جب یم عمل ختر 
ہو جاتا ے تو انسان ک سوت واقع ہو جاق ہے اور روح ے 
وہ کہتا ے کہ انسانی فکر ایک طبیعی قعل ہے اور کاثنات میں کسی قسم کا کوئی 
مقصد یا نحایت نہیں ہے ۔ اس میں صرف ایٹم ہیں جو میکانکی قوانین کے تحت س کب ہا 
منتشر ہوۓ ہیں ۔ لاک کی طرح دعاقریطس کا بھی یہ خیال ے کہ گرمی ؛ ذائقہ+ 
رنگ وغیرہ کسی شے میں نہیں ہوۓ بلکہ خود ہارے حسی اعضاء کے باعث موجود 
ہیں ۔ الػاء میں حجم ؛ صلابت اور وزن ہوتا ے ۔ 
دیماقریطس مذہب کا حالف تھا اور مسرت کے حصول کو زندگ کا واحد متصدہ 
سجھتا تھا ۔ وہ کہا کرتا تھا کہ مسرت میائہ روی اور تیب ثقس ہے میسر آى 
ے۔ وہ جذباق ہیجان اور جوش و خروش کو ناپسند کرتا تھا اور عورت کو بھی 
اسی لیے حقارت کی نظر سے دیکھتا تھا کہ اس کے جذبات آُس کے شعور پر غالب 
ہوتے ہیں ۔ اس کا قول ہے : 
''مسرت خارجی اسباب اور ساز و سامان سے حاصل نہیں 
خود انسان کے اہنے بطون میں ے ۔4 
سیاسیات میں وہ جمہوریت اور مساوات کا قائل تھا ۔ کہتا ے :ٍ 
”ایک دانشمند اور ٹیک شخص کے لیے ممام دنیا آُس کا مادر وطن ے۔؛+ 
دعاقریطی فلاسفہٴ یونان کے اس طبقے کا آخری فرد تھا جس ۓ مردائہ وار عاالم 
ت مخیل اور قوت فکر دونوں ے 
تھا اور سہم جوئی اور تس کے جڈے ہے سرشار تھا ۔ ایم فلامائہ پر ئے میں گہری 
دلچسبی لیتے تھے ۔ شہاب ثاقب؛ سور جگرون ؛ مچھلیاں ؛ گرد باد ۔ مذ 
وغیرہ ہر یکساں انماک سے غور وفکر کرتے تھے ۔ زندگی سہ متعلق من کی زن 
رجائی تھا ۔ ان کے بعد فلاسقہ* یونان 
تشکک کا دور دورہ ہوا پھر سقراط نے آبنی > 
تک عدود کر دیا 


ہے ۔ اس کے غیال میں 


ا ا 


کر علمی تحقبق کو غرر پہنچایا ۔ افلاطون اور ارسطو بلاشبم عظم قلاسدر لو 
آن کے نظریات کی ۔قبولیت سے ساٹنسی ک ترق رک گئی ۔ صدیوں تک تک 


اور مغرب میں اس آزادانہ اور ے باک تفکر اور سائنٹفک نقطہ* نظر کا آغاز ہوا جو 
سوفسطائیوں سے چلے کے ہونانی قلاسقہ کا طرّۃٌ استیاز تھا ۔ ۔ہرصورت ماقبل سقراط 
فلاسفم* مادیت ۓ جو اصول س‌تب کے تھے وہ بعد کے مادیت پسندوں ۓ اپناۓ 
اور آن کی مزید تشرج کی ۔ 

یہ اصول درچ ذیل ہیں : 


(م) ممام حرکت مقررہ قواتین کے محت ہو رہی ہے ۔ 
(م) شعور اور ذہن بھی دوسری اشیاء کی طرح ایٹموں سے س کب ہیں ۔ 
(ہ) فطرت (نیچر) میں کوئی واردات بغیر سبہب کے نہیں ہوتی 
() عالم میں کوئی 
کوئی 
(ہ) عالي میں کوئی مقصد و ایت نہیں ے - 
سقراط سے پہلے کے فلاسفہ ۓ کائنات کے مشاہدے اور آفاق مسائل کی تحقیق پر 
زور دیا ؛ تھا ۔ سوطائیوں ۓے انسان اور اس کے مسائل کو حقیقی علمی کا موضوع 
قرار دیا سقراط نۓ سوفسطائیوں کے تشکک کے غلاف کمر ہت باندھی تھی ۔ وہ بڑی 
حد تک اپنی "دوش میں کامیاب بھی ہو گیا لیکن ایک پھلو سے وہ خود بھی سوفسطائی 
تھا ۔ یعنی اس ۓ بھی انھی کی طرح انسان اور اعلاقیات کو موضوع فکر قرار دیا۔ 
افلاطون اور ارسطو ۓ آس ک ہیروی ک ۔ نتیجةٗ علم ہینت کو پس پشت ڈال دیا گیا 
اور انھی علوم کی تدوین عمل میں آئی جن کا تعلق براہ راست ذات ٴ انسائی ہے تھا۔ 
چنانچہ افلاطون اور ارسطو ۓ سیاسیات ' منلق ۶ خطابت ' جالیات کے علوم سرتب 
کے ان کی سابعد الطبیعیات بھی جس کا مقصد حقیقت اولیٰ کی تلاش تھا منطتی اصولوں 
ہی پر مڈون کی گئی۔ اس کے ساتھ سائنس میں مشاہدے اور تمبرے ہے کام لینے کی 
جاۓے آسے منلق کے تحت کر دیا گیا ۔ لارڈ برٹرنڈرسل' نے اس دور کے یونائیوں ے 


ایک دوسرے ہے جدا تہیں ہو سکتے لیکن 
وہ بھی اپنے استاد کی طرح اسثال ہی کو حتیقی سمجھتا تھا ۔ اُس کی حقیقت پسندی نے 
سے مشاہدے پر بھی آمادہ کیا جس سے سس ۓ علم الحیوان میں کام لیا ارسطو کے بعد 


نونائی ریاستوں کے سیاسی َرٌ_ کی رفنتر تیزتر ہو گئی ۔ سیاسی انڑل ہمیچ ذہنی 4 


)١(‏ تارخ فسفہ* مغرب۔ 


اخلای اور معاشرتی تتزّل کا پیش خیعد ہوا کرتا سے چنا یہ ارسطو کے بعد آۓ والے 
فلاسفہ کی لذتیت ' کلیثت اور قتوطیت میں اس ہمہ گیر ژوال پذیری کی جھلک دکھانی 
دیتی ے ۔ رومیوں کی بڑھتی ہوئی عسکری طاقت نے بونانی ریاستوں کی آزادی کا 
خا مہ کر دیا ۔ اس کے بعد بھی بلاشبہ صدیوں تک افلاطون اور ارسطو کے قائم کے 
ہوۓ مدرسوں میں فلسفے کی درس و تدریس کا سلسلہ جاری رہا لیکن حربّت فکر کا 
خا کہ ہو چکا تھا ۔ ان کے متعاقی موشگفیوں اور اشراق کی بھول بھلیوں میں 
گم ہو گئے۔ 

رومی نظم ملکت اور فوج کشی کا سلیقہ رکھتے تھے لیکن عاوم و فاون ے 
اُنہیں واجبی ہی سی داچسپی تھی ۔ ان کے مدارس میں فلسقے کی جو تعلبم دی جاق 
تھی وہ بھی یونانی غلاموں کے سپرد تھی ۔ یونانی فلسفے کے دو مکاتب نے رومیوں 
کو متاثر کیا ۔ لذتیت اور کلبیت ؛ لذتیت ۓ اپیکورس کو متاثر کیا اور کلبیت کو 
رواقپٹین ۓ اپنا کر ُس کے تصورات میں توسیع کی۔ رفتد رفتہ رواقیّت رومتہ الکر, 
کے خُزد پسند طبقے کا حبوب فلسفہ بن گئی ۔ 

رواقیت کا بانی زینو قبرص کا رہن والا فسیقی تھا ۔ وہ ایک منقش طاق کے تیجے 
بیٹھ کر درس دیا کرتا تھا اس لے اس کے فلسفۓ کا نام ہی رواقیّت پڑ گیا ۔ رواقٔت 
دراصل ایک نظام اخلاق ے ۔ رواقیئین کی مادیت پسندی نکی طبیعیات کا حامل 
ہے ۔ آن کی طبیعیات کا اصل اصول یہ تھا کہ کوئی غیر مادی شے موجود ہی نہیں 
ہو سکتی ۔ ان کے غیال میں عام صرف جسانی حواس ہے حاصل ہو سکتا ہے اس لیے 
حقیقت وہی ہے جے حواس جان سکیں ۔ یہ حقیقت مادہ ے ۔ وہ ککہتے ہیں کہ روح 
اور خدا بھی مادی ہیں ۔ اس مادیت پر انہوں ۓ وحدتِ وجود کا پیوند لگایا اور کہا 
کہ خدا روح عالم ے اور مادی عالم غدا کا جسم ے روح عالم کو وہ پیریقلیتس 
کی طرح آتشی سمجھتے تھے ۔ انساف روح کو بھی آنشی جاتتے تھے او رکہتۓ تھے کہ 
یہ بھی بزدانی آتش ہی کا حصہ ہے ۔ جس طرح روح جسم میں سرایت کے ہوۓ ے 
اسی طرح آفاق آتش یا غدا کائنات میں طاری و ساری ے ۔ وہ غدا کو عقل مطلق 
بھی :کہتے تھے لیکن روح کی طرح اس عقل کو بھی مادی سجھتۓ تھے ۔ ان ک 
تعلیم یہ تھی کہ کائنات میں پر کمہیں تناسب و توافق موجود ہے ۔ ان کا استدلال 
یہ تھا کہ خدا عقلِ مطلق ے اور یہ عقل آفاق قانون ے اس لے عالم پر آفاق قانون 
متصزف ہے ۔ ممام کئنات سلسلہ* سیب و مسیب میں جکڑی ہوئی ہے اور اسان 
مجبورِ ےض ہے ۔ وہ زماۓ کی گردش کو دو لا ی اور وقت کو بر حقبقی مانتے 
تھے ۔ ان کے وحدت وجود کے تصور میں قدماء کا یہ عقیدہ کار فرما تھا کہ کوٹ 
شے عدم سے وجود میں نہیں آ سکتی ظاہر ہےکہ جب یہ تس می مکر لیا جا ۓ کہ کوئی شے 
عدم ہے وجود میں نہیں آ سکتی تو اس بات سے انکا رکرنا پڑے کا کم کائنات کو 
کسی شخصی خدا ےبنایا ے یا خدا کے علاوہ کسی اور مخلوق کا وجود بھی ممکن 
ہو سکتا ے اس لیے ساری کاثنات کو ہی غدا کہتا پڑے گا۔ ید نظرید رولھی, 


سیب کے عقیدۂ ذات باری کے مناق ہے ۔ اسی لے شوپدہائر ۓ کہا ےکہ '”وحدت 


غبط نضی پر زور دیتے تھے ۔ آن کا غیال تھا کہ انسان 
اپنے جذبات ہر عقل و خرد کا محکم تصرف قائم کرکے ہی انسان کیہلانۓ کا مستحق 
ہونا ے ۔ شہنشاء مارکس آریلیس سینیکا اور ایک ٹیٹس کے اقوال میں رواقیئین کے 
لاق و کردار کے بھترین بھونۓ ملتے ہیں ۔ 
ام کائنات کو خدا مانتے تھے بہرحال لفظ خدا کے استعال سے ٢ن‏ کا 
ربط و تعلق کچھ نہ کچھ مذہب ے باق و برقرار رہتا تھا ۔ اپیکورس اور لکریشیس 
ے اس برائۓ نام رابطے کا بھی خا مہ کر دیا - اپیکورس نے حظ و سّرت کا قلسفہ 
پیش کیا۔ آُس کے غیال میں فلسفے کا مقصد یہ ے کہ انسان کو توبات اور 
خمشات ہے نبات دلائی جاۓ۔ وہ کہتا تھا کہ دیوتا اور دوسری مافوق الفطرت 
بستیاں انسانی دہشت کی پیداوار ہیں ۔ دہشت اور تشویش آۓ انسانی مسرت کا خائمہ 
کر دیا ے ۔ اس نۓ کہا ” دہشت کو دل سے تل پھینکو اور ممہیں مسرت مل 
جائۓگی “' ۔ دہشت ہے نجات پانۓ کے لیے اس ۓ کہا کہ عالم مادی سراسر میکانک 
ہے جس میں قدری اسباب کی کار فرمائی ے ۔ اس کی طبیعیات دئَا قریطس ہے ماخوذ 
ے لیکن اس میں اس نۓ بقدر ضرورت کچھ تصرف بھی کیا ے ۔ وہ کہپتا ے کہ 
کالنات کی تمام اشیاء ایٹەوں سے بی ہیں ۔ یہ ایئم صورت اور وزن میں ایک دوسرے 
ہے مختلف ہیں البتہ ان کی نوعیت اصلِ ایک ہی ہے ۔ ایثم ازل سے خلائۓ مکانی میں 
گر رے ہیں ۔ انہیں قدر و اختیار حاصل ہے اس لے یہ عموداً نہیں کرے بلکہ ادھر ]دھر 
رھک جاے ہیں اور آپس میں متصادم بھی ہوتے ہیں ۔ یہ قدرو اختیار اپیکورس کی 
اختراع ے ۔ دیما قریطس کے نظرے میں اس کا کوئی کھوج نہیں ملتا ۔ اپیکورس 
ے ایٹموں میں وزن کا اضاقہ انی طرف ہے کیا ے ۔ ایٹموں کو قدر و اختیار عطا 
کرئۓ ہے اپیکورس کا مقصد یہ تھا کہ انسان کو بھی فاعلی ختار تسلیم کیا جاۓ 
”کیونکہ جب ایئم کی حرکت آزادانہ ہوگ تو انسان کو بھی جبریّت ہے آزاد سمجھنا 
پڑے گا ۔ دیما قریطس کی پیروی میں اپیکورس بھی کہتا ے کہ روح ایٹموں ے 
سرکب ہے جو موت کے بعد بکھر جاۓ ہیں لہذا حیات بعد موت کا غیال حعض اہلِ 
مذہب کا وابعہ ہے ۔ اپیکورس کے غیال میں حیات بعد موت ہے انکار کیا جاۓ تو 
'نسان کو موت کی دہشت ہے مبات مل جاق ے ۔ وہ کہتا ے کہ سوت کو بُڑا مت 
کہو ۔ یہ برائی نہیں ہے نہ اس ہے خوف کھانا قرینِ دائش ہے کیوں کہ اُس کے 
انفاظ میں ' جب سوت ہو تم نہیں ہوے اور جب تم ہو موت نہیں ہوی'۔ موت 
کرب اک نہیں ہوتی اس لیے اس ہے ڈرنا حاقت ہے ۔ اس کے خیال میں دیوتاؤں کے 
خوف اور حیات بعد موت کے عقیدے ےہ جات پا کر ہی انسان سکون اور مسرت کی 
زندگی ہسر آدر سکتا ے ۔ جیات بعد وت کا ڈککر درتے ہوئے اُس نے کا تھا 
“ ایک احمق رہ ائدوز نہیں ہو ۔کنا وہ آغرت ے کیا حاصل 


اس دٹیا سب دحقد 


کرے گا ۔'' اپیکورس نۓ اخلاق میں میانہ روی کی دعوت دی ے ۔ 
اس زماۓ کا دوسرا مشہور مادیت پسند لکریشیس ہے جس کی فسفیائہ نظم 
'٭اشیاء کی ماہیت پر '' مشپور ے ۔ یہ نظم صدیوں تک کوشہ گمنامی میں پڑی 
رہی ۱۸م ۱ع میں ھوکیو نے اسے کہہیں ے ڈھوڈ نکالا اور شائع کر دیا۔ والٹیر 
ۓ اس نظم کو غبر فانی قرار دیا ے ۔ اس میں لکریشیس نۓ تفعپیل سے اپنے 
بیانکے ہیں ۔ اپیکورس ک طرح وہ بھی منہب کو دہشت ۔ غم زدگ اور ظلم و 
ک سرچشمہ غیال کرتا ے ۔ ایک جگہ کہتا ے ' مفہب ے انسان سے بڑی بڑی 
سفاکیوں کے ارتکاب کرایا ہے ۔“ جو لوگ فلسفہ و دانش کی تحصیل کی بجاۓ مذہبی 
رسوم کی ادائیگی کو ضروری سمجھتے ہیں اُنہیں مخاطب کر کے کہتا ہے : 
”' بد بفتو! مذہب نے ہیں کیسے کیسے چر کے لگائۓے ہیں ۔ ببارے پچوں پر 
کے کیسے ظلم کرائۓ ہیں ۔ ٹیکی یە نہیں ہے کہ تم پتھر ک قربان گاہوں 
پر سر جھکاؤ یا سجدے کرو ۔ ٹیکی مبجوں پر قربانی کا خون چھڑکنے میں 
بھی نہیں ے بلکہ آسودہ اور مطئن ذہن ہے نیکی حاصل ہوتق ے )۶ 
لکریشیس کا عقیدہ ہے کہ کاثنات مادی ہے ماوراء کوئی ہستی نہیں ہے کوئی 
قانون نہیں ہے ۔ کائنات کے سب قوانین غود اس کے بطون میں موجود ہیں جسے خدا 
کہا جاتا ے وہ آفاق قانون ہی کا دوسرا نام ے ۔ سچی عبادت یه ے کہ اس قانون 
کو ذہن نشین کر لیا جائۓ ۔ انسان کی دہشت اور غمناک قطرت کے قوائین کو سمجھ 
لین سے دور ہو جاق ہے ۔ زندی چند دن کی فرصت کا نام ے اور حیات بعد موت 
محض ایک افسانہ ہے ۔ اس دنیا میں جہالت؟ جذباق جنون+ حرص اور جنگ و جدال 
سے جو دکھ درد ہوتا ے وہی جہنم ہے ۔ دانشمندوں کے لے بھی دنیا بہشت بن 
اق ہے ۔ سے والے دائش کی مشمل زندوں کے ہاتھوں میں دے کر آگے بڑھ جاۓے 
ہیں۔ لکریشیس کی اس نظم میں دیما قریطس کی مادیت اور اپیکورس کی اغلافیات کا 
امتزاج عمل میں آیا سے ۔ 
جب ال مشرق کی وحشی اقوام گل ۶ وئیڈل' کاتھوں اور ہنوں کی ہے پناہ 
بورش سے رومیوں کی قباۓ سطوت تار تار ہوگئی تو رومتہ الکبریلٰ کی شان و شوکت 
ن میں حدود ہوکر رہ گئی ۔ شپنشاہ قسطنطین نے عسیائی مفہب کی اشاعت 
بزور شمشیر کی اور وقت کے گزرنے کے ساتھ مغر ق اقوام پر پر کہہیں کلیساۓ روم کا 
تسلط قائم ہوگیا۔ اس انقلاب ذک ر کرے ہوئۓ کین اپنی کتاب '' ژوال و ہبوعا روما“ 
میں لکھتا ے عیساثیت کی ہمدگیر اشاعت ہے مغرب پر عہدِ جاہلیت کی تاریکیاں چھا 
کئیں۔ کم وبیش آٹھ صدیوں تک ان تاریکیوں کے کہرے پر کہیں عیط رے۔ 
مغرب کی وحشی اقوام نۓ شارلمان کی کوششوں ہے عیساثیت قبول تو کر لی تھی 
لیکن اس ہے ٢ن‏ کی اتی وحشت و بربریت پ رکوئی صالح اثر تهیں پڑا ۔علم کی حصیل 
راہہوں اور پادریوں تک عحدود رہی۔ یہ لوگ بھی تحقیق علمی کی بجاۓ اولیاء و اصفیا: 
کے فسانہ ہاۓ کرامات قلمبند کرۓ میں مصروف رہتے تھے ۔ جو شخص علم و فٹون 


میں دستگاہ پیدا کرتا آے حزاً جادوگر کہتے تھے ۔ اربابِ کایسا عام طور سے جن 
بحتوں میں حصہ لیتے تھے ان کے موضوعا تکچھ اس نوع کے ہوتے تھے کہ جناب آدم 
کی ناف تھی کہ نہیں تھی یا سوئی کی نوک پر کتنے فرشتے کھڑے ہو سکتے ہیں ۔ 
ان تاریک صدیوں میں مسلانوں تۓ ہسپائیم ٤‏ “ پفداد اور دمشق میں علم کی 
شمع روشن کر وکھی تھی ۔ انھوں ۓ فلاسفہ' یوتان کی کچھ کتابیں عری میں 
منتقل کر لیں اور وہ علم المناظر ؛ علم الکیمیا ؛ الجبر و المقابلہ وغ قابل قدر 
تحقیقی کام کر ہے تھے ازمنہٴ تاریک کے اواخر میں مسلانوں کے اکابر فلاسفہ و اطباء 
الرازی ؛ ابن سینا اور ابن رشد کی کتابوں کے ترجے ودیوں کی وساطت ہے مغری 
مالک میں پہنچے تو اہل مغرب کے ذہن و قلب میں بلچل مچ گئی ۔ اس کے ساتھ 
قسطنطتیہ ے یونانی زبان کے علاء ت رکوں کے حملوں ہے دہشت زدہ ہو کر اطالیہ 
پہنچے جہاں انھوں نۓ درس و تدریس کا سلسله جاری کیا اس کا تتیج یہ ہوا کہ 
جہالت کی تاریک کا دبیز پردہ چاک ہوا اور مغری مالک ت2اۃ الثائیہ اور احیاء العلوم 
کی روشنی سے منور ہو گۓے ۔ اطالیہ اور پیرس کی دانش گاہوں میں ابن رشدی علاء 
نۓکایساۓ روم کی شدید مخالفت کے باوجود ابن رشد کے اس عقیدے کی اشاعت کی کہ 
صداقت دو گوئہ ہے ۔ مذہب کی صداقت اور فلفے کی صداقت ۔ کایساۓ روم کے 
علإء فلسغے کی صداقت کے ٹائل نہیں تھے اور فلت ےکو مذہب کی ادئی کٹیز سمجھتے 
تھے ۔ وی انسلم کا مشہور قول ہے : 

''میں پہلےعقیدہ رکھتا ہوں پھر سجھتا ہوں ۔ چلےسمجھ کر عقیدہ اغتیار تھی ںکرتا!4 

اس نقطہ* نظر اور نظریہٴ علم ۓ تحقیق کے سوے خشک کر دے۔ کایسائۓ روم 
کے ہاں فلسغے اور سائنس کا اگر کوئی مصرف تھا تو وہ عض بھی تھا کہ ان کے 
اصولوں سے مذہب کے فوق الفطرلت عناصر کا اثبات کیا جائۓ۔ اور نصوص کو توڑ 
مڑوڑ کر ایسی تاویلیں ک جائیں جن سے ابل مذہب کے شکوک و شبہات رفع ہو 
جائیں۔ کسی فلسنی یا سائنس دان کو اس بات کا حق نہیں پہنچتا تھا ک کسی ایےعلمیٰ 
ےکی اشاعت کرے جو مسلعہ مذہبی عقائد کے مناق ہو۔ اس قسم کی جسارت: 
کی سزا موت تھی ۔ بروٹو کو آگ میں جلایا گیا ۔ یلیو کو گرفتار کر لیا گیا اور 
وہ سوت کی سزا سے بال بال بچا۔ کوپر نیک یکو اپنی کتاب اپنی زندی میں شائع کرۓے 
کی جرأت نہ ہوئی ۔ کلیسائی احتساب آزادیٴ فکر کو کچلئے کا ایک سہیب آلە تھا ۔ 
سینکڑوں ابلِ علم کو پابند سلاسل کیا گیا انسان کا آزادی*ٴ راۓ یا اظہار 
راۓ کا جذیہ بیدار ہو جاۓ تو انے کچل نهیں جا سکتا ۔ ابن رشدیوں کے نظریہً 
صداقت دوگونہ کی اشاعت ے علم کلام اور مذہبی محکم کا طلسم توڑ دیا اور اہل ٹکر 
مذہبی عقائد ے ہٹ کو آزادانہ فلقیانہ مسائل پر غور کرۓ لگے ۔ یاد رے کہ 
زساۓ میں اساثیت' اور حقیقت پسندی' کی تزاع ۓ بھی لوگوں کے دلوں میں 


)١(‏ دسئلعمنھوڈ ۔ (۳) مت ذل٥7‏ اس حقیقت سندی کا مطلب ے 
اغلاطون کے امثال (دەت۵ۃ) کو حقیقی سمجھنا'۔ 


سخت پیجان بیدا کر رکھا تھا ۔ اسائی کہتے تھے کہ امثال (افلاطون کے اثال ”دو 
مطقی اسطلاح میں ا٥ہ‏ 1ەتا بھی کہا جاتا تھا) اشیا ے عض اسم یا نام ہیں 
اور حقیتی وجود نہیں رکھتے ۔ افلاطون کے پیرو کہہتے تھے کم امثال حقیقی ہیں ۔ 
اس نزاع کی اصل یە ۔وال تھا کہ کون سا عالم حقیقی ے ؟ وہ عالم جس کا ادراک 
ہم حواس سے کرتۓ ہیں یا وہ عاام جو بارے ذپن و عقل میں موجود ہے۔ ہمام عیسائی 
متکلمین اے لارڈ ۔ طاسی اکوئناس وغیرہ حقیقت ہسند تھے۔ ان کے برعکس روسکے ان 
اور اس کے پیرو ولیم آ کم اسائی تھے ۔ ولیم آ کم نے کہا کہ حقیقی عالم وہی 
ہے جے ہم اپنے حواس غمسہ ہے معلوم کرتے ہیں امثال حض بسیط انکار ہیں جن کا 
وجود انسای ذ 


ریہ کہ عالمِ امثال عالم 
اشیاء ہے علیحدہ ہے اس مسیحی عقیدے کے عین موافق ہے کہ خدا نے عالم کو 
عدم عض ہے پیدا کیا اور خود اس عالم سے ماوراء ہی رہا ۔ پھر حال فتح باللر ول 
آ کم ى اسائیت ہی کی ہوئی۔ سائنی کی روز افزوں ترق اور اشاعت اور کوپرنیکس 
گیلیو۔ کپلر اور نیوٹن کے انقلاب پرور انکشافات ہے کایسائۓ روم کا ذہنی احتاب 
شکت و ریت ہو گیا ۔ ولیم آ کم کے بیروؤں ۓ علمم کلام کا خا مہ کر دیا اور 
ابنا یہ حق تسلیم کرا لیا کہ مسائل علمی پر انسانی ذہن و فکر کو آزادانہ غور و فکر 
کاحق پہنچتا ے ۔ اس کے ساتھ مغرب نے جدید دور میں قدم رکھا ۔ 

قدیم یونانی سائنس کی رو ہے کائنات گویا ایک گڑا کا گھر تھی۔ اس کا دز 
تھی جس کے گرد سات آسان تہ در تہ عیط تھے جسے پیاز کے چھلکے ایک 
دوسرے پر منڈے ہوۓ ہیں۔ چائد اور سورج ہے اوہر کی کائنات میں تقبر و تہڈل 
کو تسلیم نہیں کیا جاتا تھا ۔ سیارّے ڈی حیات سمجھے جاۓ تھے۔ افلاطون اور 
ارسطو بھی ؟نہیں دبوتا مانتے تھے فیا ورس کے پیروؤں ۓ اور غاص طور ےٴ 
ارسطارکس ے یہ یال پیش کیا تھا کہ آفتاب صکز ہے اور زمین دوسرے سیاروں: 
کی طرح ان کے گرد گھومتی ہے۔ لیکن ارسطو ۓ اے رد کر دیا تھا۔ کوپرنیکی 
نے حلیق سے ثابت کیا کہ زمین ایک سیارہ ہے جو آفتاب کے گرد گھوسا ے۔ 
۸ء میں ایک ولندیز نے دوربین ایجاد کی ۔ کنیلیو نۓ علم پیلت میں اس نے 
بڑا کام لیا۔ اجرامے بادی کا مشابدہ کرتے ہوئۓ اس نۓ مشخری کے چائد دیکھے 
اور بادریوں سے کہا آؤ میں دوریین میں نے ممہیں ید چائد دک 
دوررین میں سے دیکھنے ے انکر کر دیا اور کہا تم جھوٹ کہتے 
میں ان کا کسہیں ذ کر نہیں ہے ۔ نشاۃ الثائیہ کی صدیوں میں انسان نے بڑزا 
کی ڈپنی غلامی سے نات ہائی ۔ "لیلیو ۓ تھرمامیٹر* اور اس کے 
اختراع کیا۔ اسی صدی میں کھڑیوں آکدو 
اضیات سے کوپرنیکی کے نظرے کا اثبات کیا اور 


وہ راست دکھایا جس پر چل کر بعد میں نیوٹن ۓ کشش ثقل کا قانون دریافت: 
نیوٹن مشاہدے اور تجرے کا بہت بڑا حامی تھا اور ”کہا کرتا تھا:ِ 


قوائین دریافت کر کہ بنی نوع انسان کے 
سوچنے کے انداز بدل دے۔ سٹرھویں صدی کے انکشافات ۓ سائنس کو پر کہ 
بھیلا دیا۔ گبرٹ تۓے مقتاطیس ہر اپنا معرکہ آراء مقالہ لکھا ۔ ہاروے نے خون کے 
دوران کارز معلوم کیا۔ لیون باک ۓ پروٹو زوا اور بیکٹیریا دریافت کے۔ 
ڈے کارٹ' لائب نٹ اور ٹیوٹن ۓ جیومیٹری میں انقلاب پرور اصول دریافت کے 

جن سے اعمنی ریاضیات کے مطالے کی راہیں کھل گئیں ۔ 
کوپرنیکس ۔ کلیلیو۔ کپلر اور نیوٹن جدید سائنس کے بائی ہیں ۔ ان کے انکشافات 
نے کان ات ہے متعلق انساتی ثقطہٴ نظر کو یکسر بدل دیا۔ جادو اور توہم کا طلسم 
لوٹ گیا۔ یہ سائدیں دان اہلِ مذیب تھے لیکن ان کے نظریات ۓ مذہب کے مسلدہ 
غعتابد ے 'ختلاف "کیا۔ سائٹس یىی اس ترق نے کائنات میں انسان کے مقام کو بھی 
خاسصا متائر کیا۔ از متہ' تاریک میں کرۂ از کو کائنات کا س کزمانا جاتا تھا اور 
بہ خیال رخ ہو چکا تھا كئم کالنات انسان ہی کے لیے بنائی گئی ہے ۔ ‏ یوٹن کی ہیئت 
میں کرۂ ارض کلنات تا ایک نٹھا متا سا حصہ ہے جو ایک معمولى ستارے (آفتاب) کا 
نک حقبر سا سیارہٴ ے۔ اس ہے انسان کی انا کو سخت دھچکا لگا۔ جیسا کہ ہم 
>ک اور مثالیت پسندوں نۓ انسان کا یه کھویا ہوا 

نے ک کوشش کی تھی ۔ 

جدیہ سائنس ۓ فلسفے ہر بھی گہرے اثرات ثبت کے اور بیکن ۔ پابس اور 
ڈیکارٹ ۓ ففسفے کو سانس کی ہہم پہنچائی ہوئی نی بنیادوں پر ازسرِ نو تمبر 
کرنۓ کی کوشش کی ۔ فرائسس نیکن (؛٭ھ :۱۔۹ ٦؛ع)‏ نے فلسقے کو مذہب ے 
جدا کر دیا ۔ بیکن استقرا کا بانی اور سائنٹظک طرز تحقیق کا مڈاح تھا۔ اس ۴كا 
نقطہ نظر حالصتاً تحقیقی اور علمی تھا اس ۓے سائنس کی مدد ے فطرت کی قوٹوں کو 
ے کی دعوت دی۔ ”س ۓ اس بات پر خاص طور ے زور دیا کہ فلے 
کو علم کلام کہ تصرف ہے تبات دلائی جائۓے۔ وہ مذبب کو الجام پر مبنی سمجھتا 
تھا اور کہٹا تھا کہ فلسفے گی بنیاد عنلی استدلال پر رکھنا ضروری ہے ۔ اس ۓ 
ارسطلو کے ة سے کو بروٹئۓ کار لاۓ 
کی دعوت دی۔ آس نۓ ارسضو پر سخت نقد لکھا اور کہا کہ ارسطو ۓ سائٹس 
سخت تثصان بہ:جایا تھا جنامہ 


نصور؛“ مشہور ے۔ اس نے فکر ونظر کی بری عادتوں کو بتوں کا نام 


دیا ے اور انہیں توڑۓ کی دعوت دی ے۔ ان فکری مقالطوں میں )١(‏ قیلے کے 
بت ہیں جن کے تحت انسان فطرت میں ایسا توافق تلاش کرتا ے جو کن ے اس میں 
نہ ہو (ہ) غار کے بت ذاتی تعصبات ہوتے ہیں جن نے پیجھا چھڑاتا ضروری ے۔ 
() بازار کے بت جن کا تعلق الفاظ سے ہے جو بمارے ذین کو پر وقت متاثر کرۓے 
رہتے ہیں () تھیٹر کے بت فکو و نظر کے وہ تظام ہیں چو قماء ہے یادکار ہیں انثا 
ارسطلو اور متلمین کے اآکار (م) کے بت جو ارسطو کے قیاس جیسے اندے 
قوائین پر مشتمل ہیں اور تحقیق علمی میں ذاتی رائۓ کی جگد لے لیتے ہیں۔ 

فرانسسی بیکن عبوری دور سے تعلق رکھتا ہے چنانچہ سائنس کا شیدائی ہونے کے 
باوجود اس ۓ کوپرنیکس کا نظریہ رد کر دیا تھا۔ مشہور سائنس دان پاروے ک 
واۓ میں ''بیکن لارڈ چانسلر کی طرح قلسقہ لکھتا ے“ بیکن کا سب سے اہم کارنادہ 
یہ ہے کہ اس نے ارسطو کی .تلق قیاسی کے بجائۓ استقرام پر زور دیا اور اِس طرح 
سائنس کے طرز عحقیق کو بیش از بیش تقویت دی ۔ 

طامس پابس (۱۵۸۸ -۹ے٦؛ع)‏ کے ساتھ قلسفہ ایک نئے دور میں داغل ہوا تھا 
اس نۓ فلسفے کو جدید سائنس کی روشنی میں از سر نو مدتون کرنۓےکی کوشش کی ۔ 
اس نۓ مکمل ماڈیت کا ابلاغ کیا۔ اس کے غیال میں کائنات کی ہر شے انسان سب 
دی ے اور حرکت کر ہی ہے ۔ وہ حسّیات کے سوا کسی ر 
تسلم نہیں کرتا اور حسیات ٣‏ تیں سائتا یق 
میں فکر عض ترقی یاقت حٴ 


حیثیت ہے وہ فلسفے میں بھی ریاضیات کے اصولوں کو رواج دینے کا حامی تھا اور 
چیومیٹری کو ''کاسل سائضی'' کہپا کو تا تھا اس نے روح کے وجود ہے انکار ”ایا اور 
کہا کہ ہبارے خواب مستقبل کے متعلق کچھ نہیں بتا سکتے ۔ ٹکریشیس کی طرح وه 
بھی کہتا ے کہ مذہب غیر مرئی فرضی قوّوں ک دہشت کی پیداوار ے ایک جگہ 
لکھتا ے۔ 

''غبر مرئی قوّت کا خوف انفرادی صورت میں توّمم ے اور اجتماعی صورت 

اختیار کر جاۓ تو مذہب بن جاتا ہے _۔؟* 
پسند ہوۓ کے باعث بابس قدرو 1 
ے۔ وہ کہتا ے کہ انسانی قدر و اغتیار کا خیال لغو ے۔ انسای ارادے یا خواہشی 
کا کوئی ئە کوئی سیب ضرور ہوتا ہے ۔ اس کے خیال میں انسان جس بات کا ارادہ 
کرتا ہے اس پر عمل کرۓ میں وہ آزاد ے لیکن ارادہ کرۓ میں محہور عض ہے ۔ 
ہایس نے اقلاطون کے اس خیال کی بھی تردید کی کہ عفل انسان میں جبلی اور غلتی 
ہے۔ اس کے خیال میں عقل بیدانشی نہیں ہوتی شق اور حجرۓ ہے ترق کرق ےٴ 
ببس نے فلاصفہ“ یوئان اور مشتامین ہے اپتا فکری رشتہ گتی طور طور پر منقلع ”کر 
یا تھا۔ 


کا مٹکر ے اور جبر مطلق کا قالل 


ڈیکارٹ (. ۵ہ ہ۵۹ ع) کو عام طور ے جدید فلقے کا بانی کہا جاتا ے. 
اس میں شک نہیں کہ وہ پلا عظیم قلسفی ہے جو جدید 
ہوا۔ عجیب بات یہ ے کہ جدید مادیت پسندی اور مثالیت پسندی کی دوٹوں روایات: 
اسی سے شروع ہو ہیں چنا مچہ اس کا ذ کر مثالیت پسندی کے ضمن میں بھی آئۓ ۴ 
اس نے مثالں موضوعیت اور میکانکیت دوتوں کی ترجاتی کی ہے ۔ ڈیکارٹ ۓ علوم مروجہ 
کی ت سیل یسوعیوں کے مدرے میں کی تھی اس لیے وہ مذہب اور علم کلام کے مقام 
بھی برقرار رکھنے کی کوشش کرتا ے۔ 
ڈیکارٹ ریاضیات کا بت بڑا عالم تھا اور کہتا تھا کہ د'یا کی پر شے کو میکانق 
نتطہٴ نظر ہی سے سمجھا جاسکتا ہے ۔ اس مقصد کے لیے امثال سے کام لینا عبث ے۔ 
اس کا فلسفہ سیکانکی ہے وہ کہتا ے کہ کائنات چند ایسی اشیاء پر مشتمل ہے جنہیی 
خدا ۓ بنایا اور ان میں حرکت رکھی ۔ یہ اشیاء مقررہ میکانکی قوائین کے تمت حرکت 
کرق ہیں۔ وہ مادے اور ذہن کی دوئی کا تصصور پیش کرتا ہے جو اس کے فلسنے کا 
سنگ بنیاد ے ۔ ذہن اور مادے دونوں کو مستقل بالذات مان کر اس ۓ یج 
کو آزاد چھوڑ دیا ے اور ٹیچرل سائنس کی ۃوضیح سیکانکی نقطہ نظر سے کی ہے۔ اس 
ۓ مقصد یا محایت اور روحانی و فہنی غصائص کو اس تشرج ے خارج کر دیا ے۔ 
مادے کی تعریفکرتے ہوۓ کہتا ے کہ وہ اساسی طور پر بھیلاؤ ے اور ذبن اساسی 
طور پر پر فکر و شعور ے۔ ڈیکارٹ نے تیچر سے ذین کو حذف کر دیا۔ اس طرح 
طبیعیات ذبن سے آزاد ہوگنی اور اس ہے مقصد و غایت کا اخراج تکمیل کو پہنچ گیا۔ 
ایک عالم ریاضیات کی حیثیت ے وہ فلسقے کو بھی ریاضی ک طرح ایک یقینی علم بنانا 
چاہتا تھا ۔ اس نے کہا کہ کائنات کی ہر شے مقررّہ قوانین کے تمت ح رکت کرق ے 
اس لے ١‏ کو سمجھ کر ہم کائنات ک قوتوں پر قابو پا سک ہیں ۔ وہ چاہنا 
ے کہ سائنس دان ڈپن نے قطع نظر کر کے نیچر کا مطالعہ کریں یعنی کائنات میں 
ذبن کو تلاش ئد کریں۔ اس کے غیال میں سائسی مقاصد یا ذہن و روح کے تصورات 
کے بغیر صرف میکانی غطوط پر ترق کر سکتی ہے اور ان قوائین پر ابنی توجم 
م کوز کر سکتی ہے جن کے تحت اشیاء حرکت کرتی ہیں ۔ اس طرح ڈیکارٹ ۓ 
جەید سائنسی کو قرق دی اور اس کی اشاعت کو تقویت بخشی ۔ 

ڈیکارٹ کھتا ے کہ حیوانات کا جسم ایک خودکار کل کی مائند ہے جس میں 
ذبن و شعور مطلق نہیں ہے ۔ جسانى لحاظ سے انسان بھی حیوان ہی ک طرح کی ایک 
کل ہے ۔ فرق صرف یہ ہے کہ انسان ذہن و شور کا مالک ہے جو اس کے جسم پر اثر 
الداز ہی گا ہے۔ 

وحدت وجود کا مغ -پیٹوڑا (ہمہ, ۔ےے٦۱ع)‏ ڈیکارٹ کی مادے اور ڈین کی 
دوئی سے سطمئن نہیں تھا۔ اس ۓ کہا کہ حقیقت ایک ہے ۔ پھیلاؤ اور فکر اسی کی 
صفات ہیں ۔ یہ حقیقتِ واحد محام کائنات پر عیط ے اوراے خدا کا نام دیا جاتا ے۔ 


یہ حقیقت خود پی ہر شے ہے ۔ اس ے علیحدہ کسی ئے کا وجود نہیں ہے ۔ ید خود 


ہی اپنا سیب ہے اور لاعدود ے ۔ سپیٹوزا کا یہ وجودی نظریه قدیم الیاطی قلاسفہ 
اور رواقیئین ہے ماخوذ ے۔ : 
صدی کے اکثر سائنی داتوں اور فلاسفہ ۓ اپنا رشتہ ماضی ے “لی 
کیا تھا۔ نیوٹن ؛ ڈیکارٹ ' بیکن وغبرہ اہل مذہب تھے اگرچە ان 
مذہبی سّلات ہ رکہیں مشہدم ہو رے تھے؛ بیکن کا ایک قول 
ترجاق کرتا ہے : 

''ہم شریعت خداوندی کی پیروی پر مجیور ہیں اگرچہ پارا ارادہ اس ہے ابا 

کرتا ہے ۔ ہم کتاب مقدس ہر ایمان لاے پر مجہور ہیں اگرچہ بباری عقل کو 

دھچکا لگتنا ے ۔؟٠‏ 

اٹھارہویں صدی میں سائنس کی ہسد گبر اشاعت نۓ اس فکری تحریک کو چتم دیا 

جسے تارع فلسفہ میں خرد اقروزی کا نام دیا جاتا ے ۔ ہر طرف عقلیت پسندی کا دور 
دورہ ہوگیا ۔ اس تحریک کا آغاز پالینڈ اور انگلستان میں ہوا لیکن فرائس میں اں کے 
اثرات خاص طور سے بڑے گہرے ہوئۓ۔ انگلستان میں ہیوم اور گین اس کے 
ممائندے تھے ۔ چارلس دوم ۓ وائل سوسائٹی کی بنیاد رکھی اور سائنس کی تعلیم آداب: 
مجلس میں شامل ہو گئی۔ فرانس کے مفکرین میں اے غیر معمولی مقبوایت حاصل ہوئی 
اور روسو کو کہنا پڑا کہ سارے فرانس ہیل صرف میں ہی وہ شخص ہوں جو 
خداۓ واحد پر عقیدہ رکھتا ہے ۔ فرانس کے اہل علم نۓ ممام علوم کو ایک قاموس 
میں جمع کرۓ کا بیڑا اٹھایا۔ اس لیے انهیں قاموسی کہا جاتا ے ۔ فرا:س علوم و 
فنون اور فرہنگ و شائستگی کا صکز تھا اس لیے قاسوسیوں کے انکار ۓ ممام مغریں 
مالک کو مثاثر کیا۔ قاموسیوں میں دیدرو منٹسکو ‏ ہوۓ ؛ ہولباغ “ کندورے ؟ 
کبائۓے اور لامتری مشمپور ہوئۓ۔ ان سب کا سرغیل والشبر تھا جس تے بڑی ے رحمی 
سے اہل مذہب کی ریاکاری ' دکان آرئی اور زہد فروشی کے بردے چاک کے ۔ 
ےدے ١ع‏ میں فریڈرک اعظم شاہ پرشیاۓ واشیر کو لکھا : 

'بیل نۓ جنگ کا آغاز کیا۔ چند انگریزوں نۓ اس کی ہجروی کی ۔ ممہارے 

مقدر میں اس جنگ کی فتح لکھی ے_؛* 

یہ جنگ عیسائی مذہب کے غلاف لڑی جا رہی تھی۔ بیل کی لت قاموسیوں کے 

لے مشعل را اس لغت میں مختلف موضوعات پر غالص عقلیت بسۂدء 
نقطہٴ نظر ے اظہار خیال کیا گیا تھا۔ حکوست فرائس نۓ کایسا کے ! 
فاموسیو کو جہر و تشدد کا ت قید کیا گیا۔ ان کی کتابوں کی اشاءت 
“نوع قرار دے دی گئی۔ ان کے مسودات میں حریف کی کئی۔ نہیں جلاوطن کر دیا 
لیکن وہ بھی دھن کے پکے تھے انہوں قۓ ایک طرف جسہوری قدروں ٣”‏ 
دوسری طرف انسان کو مذہبی تحػم ہے نمجات دلاۓ ہر کمر ہمت باندھی ۔ 
میں انھوں ۓ شابان فرانس کے استبداد کے خلاف آواز یلند کی اور مذہب کا بدل 
عمرائیات میں تلا شکیا۔ انہوں تۓے پاشرے بیل کے اس نظر ےۓ کو قبول کو لیا کە وحی 


بت ہو 


کو پپرصورت عقل کے محت رکھتا شروری ہے ۔ قاموسیوں نۓ الہام کے بغیر ایک 
ذہب سرئّب کوتنۓےکی کوشش کی جے انہوں ۓ ''یزدانیت“ کا نام دیا ۔ وہ انسان 
دو۔تی کو اس مذہب کی اساس مانے تھے اور کہتے تھے کہ اس میں کسی الہام 
کی ضرورت نہیں ہے ۔ قاموسیوں کے غیال میں سائنس کی ترق لازماً انسای معاشرے کی 
ترق کا باعث پیوگ ۔ کندورے اور ت رگو ۓ انسان کے مستقبل پر اعتاد کا اظہار کیا 
اور کہا کہ سائنس کی روشنی میں قرق کی منازل طے کر کے انسان ایک مثالی معاشرہ 
قائم کرۓ میں کامیاب ہو جاۓ کا۔ ان کا حکم عقیدہ تھا کہ سائنس ے حاصل کے 
ہوۓ علم ہی ے انسان سرت ے رہ ور ہو سکتا ے ۔ قاموسی تہذیب جدید کی 
تشکیل جدید سائنس اور ننے طرز تحقیق کی بنیادوں پر کرنا چاہتے تھے ۔ 

قاموسی مادیّت پسند تھے انہوں ۓ ڈیکارٹ کے اس نظرے کو کہ حموائات 
خودکار کلیں ہیں انسان ہر بھی منطب قکر دیا اور کہا کہ انسان میں جسم اور روح 
سیت ایک کل ہے اگرچم دوسری کاوں سے زیادہ پیجیدہ اور مضحکہ غیزے۔ 
میکانکیت طبیعیات اور کیسٹری کے اصول ذی حیات پر بھی اسی طرح لاگو ہیں جسے 
کہ غیر ذی حیات پر ۔ لامتری ۓ اعلان کیا کہ چوٹکہ حیوان کل ہے اس لے انسان 
بھی کل ہے اور انسائنی قلب و ذہن کے ممام اعال سیکانکی نوعیت کے ہیں۔ اس مادی 
نظریہ کو ہولباخ تۓ ایک باقاعدہ مابعد ااطبیعیات کی شکل دی۔ اس نۓے روح کے 
وجود ہے الکار کیا اور کہا کہ فکر مغزسر کا ایسا ہی فمل ہے جیسا کد ہم 
معدے کا فعل ہے ۔ کائنات میں صرف مادہ غیر قانی ہے۔ فطرت میں کسی نوع کا 
کوئی مقعمد نہیں ہے ۔ کالنات کی وسعتوں میں انسان کا وجود تہایت حقبر و صغیر ے ۔ 
اس نے کہا کہ فطرت چند اٹل قوانین کے حت کام کر رہی ہے اور کسی قسم کا 
کوئی ذبن یا شعور اس پر متصرف نہیں ہے ۔ ہل ویشیس نۓ اخلاق اور نیکی کی 
بھی طبیعی قوائین ک رو سے کی ۔ قاموسی جبر مطلق کے قائل تھے اور کہت تھے کہ 
نانون سبب وسب ہر شے پر حاوی ہے ۔ دیدرو اور ہوۓ نے ارتقاء کا تصور پیش 
کیا ۔ انہیں لامارک اور ڈارون کے پیش رو کہا جاتا ہے۔ 

اٹھارھویں صدی کے مادی نقطہ* نظر کا ذ کر کر ہوۓ برٹرنٹرسل لکھتۓ ہیں 
کہ اس کے عناصر تر کیبی تین ہیں : 

() حقایق مشاہدے پر مہنی ہوۓ چاہئیں ئہ کہ ایسی سند ہر جو عض حَگم' پر 

مبنی ہو۔ 
ز) مادی دنیا ایک ایسا نظاء ہے جو خودکار ے اور جس میں ممام تغیرات 


بھی تینوں عناصر سل کو میکانکی نقطہ* نظر کی تشکیل کرتۓ ہیں ۔ طبیعی 


() حسس۔ 


کے دو اکابر جو انیسوەں دی میں ہوئۓ غاص طور ہے قابل ذکر ہیں ۔ ارنسٹ ہیکل 
اور چارلس ڈارون ۔ ان کے غیال میں ٹیچر دہ ہے جس کا ادراک ہم اپتے حواس غسہ 
سے کرے ہیں ۔ ڈارون اور سپنسر ۓ ذی حیات پر بھی طبیعی قوانین کا اطلاق کیا اور 
اسول ارتقاہ کے تاریقی بس منظر کا تفصیل سے جائزہ لیا۔ ہیکل نے اہنی تالیذ 
”کا ات کیا مععہ*“ میں شعور و ہن کی تشریج عضویاتی پہلو سے کی ے۔ وہ کہتا ے 
کہ ذہن جسم ے علحدہ نہیں ہے بلکد مغز سر ہی کا فعل ے۔ اس کے غیال میں 
ٹیچر کو سائنس کے طریقہ' تحقیق ہی ہے جانا جاسکتا ے اور عالم طبیعی کی تشرج 
کے لی ےکسی ماورائی وجود سے رجوع لاۓ ک ضرورت نہیں ے ۔ نیچر اصولِ اول ے 
شے کا جو کہ موجود ے ۔ طبیعی حقیقت ہی کائنات کی اساس ہے اور ذہن اسی سے 
متفرع ہوا ے۔ طبیعثین مافوق الفطرت کے منکر ہیں اور کہتے ہیں کہ سائنس میں 
۔ ان کا نقطہٴ نظر وہی ہے جو لاہلاس کا تھا۔ لاہلاس 
ُھنے کے لیے دی۔ چند روز کے بعد نہولین ۓ نے بلا کر 
:بوچھا ''اس کتاب میں تم ۓ کمہیں خدا کا ذکر تو کیا ہی نھیں؟“ لابلاس بولا 'مجھے 
علمی تحقیق میں کہیں بھی اس مفروغے کی ضرورت کا احساس نہیں ہوا ۔' طبیعئین ٹرچر 
ہی 'ق مطلق مانتے ہیں ۔ ان کے غیال میں جو اشیاء یا وجود طبیعی قوانین ہے 
آزاد پا فوق الفطرت ہیں وہ بھی انسانی تخیل ہی کی پیداوار ہیں اور تیل مغ سر السا 
کا ایک فمل سے کو ایک عظیم گل خیال کرۓ ہیں اور کہت ہیں کہ جو 
قواین سبارؤں پر متصرف ہیں وہی انسائی طرز عمل پر بھی حاوی ہیں ۔ سب اشیاء سبب 
و مسہب کی زیر میں جکڑی ہوئی ہیں ۔ طبیعی نفسیات میں مذہب کو در خور توجہ 
نویں سمجھا جاتا اور مذہب کو زیادہ ے زیادہ ایک انسانی غلط فہمی خیال کیا جاتا 
ہے جو ماضی بعید میں بعض اوقات کارآمد بھی ثابت ہوئی تھی ۔ 
کہ ذکر ہو چکا ہے انسان کی خغودی کو سب ے پپہلا دھچکا اس وقت 
لا تھا جب کوپرٹیکیۂ نے کہا کہ کرۂ ارض کائنات کا سکز نہیں ہے اور 
ایک معمولی ہے ستارے کا ایک ننھا سا سّارہ ے ۔ ڈارون کا نظریہ ارتقا انسای خودی 
کی مزید جراحت کا باعث ہوا۔ ڈارون نۓ ےشبار شواہد اور انسان اور حیوانات کے 


عضویاق ابل ہے ثابت کر دیا کہ انسان حیوان ہی سے ارتقاء پذیر ہوا ے اور وہ 
”اہر سے گرا ہو فرشتہ ہے بلکہ نیچے ے اوہر اٹھتا ہوا حیوان ے ۔' برف کے 
زمانوں میں کوہ پیکر حیوانات ماحول ے تہ کر سکنے کے باعث فنا ہو گئے ۔ 


انسان کے حیوانی آباء ۓ نامساعد ماحول ے موافقتہ پیدا کری اور باق رے ۔ ٹاساعد 
ماحول کے ساتھ کشمکص کرتے ہوئے انسانی دماغ کے جوبر فکر وغیل ۓ نشوو مما 
بائی جس کے طفیل وہ حبوانات کی صف سے جدا ہو گیا ۔ فرائل ۓ داخلی پہلو سے ڈارون: 
کے اس غیال کی تائید کی تھی جب اس نۓ کہا تھا کہ بنیادی 
حبوائات میں مشخرک ہیں ۔ 

مادی 


انسان اور 


کا وہ تصور جو آوٹی فلاسقہ ے۔ مادکاہ تھا اور جسے تایلیو اور نبو 


کے انکشافات ۓ وسعت دی تھی انیسویں صدی کے اواخر تک برقرار رہا۔ صدی* رواں 
کے اوائل میں طبیعیات میں چند ایسے اہم انکشافات ہوٹ ےکم جن کی رو ہے مادہ جیثیت 
ایک شے کے غائب ہوگیا ۔ مادے کے ٹھوس ہوتۓ کا نظریہ یکسر بدل گیا اور معلوم 
ہوا کہ مادہ حض سلسلد* ''واقعات“ ے ۔ شروڈنگر ۔ پلانک اور برگ کے نظریم* 
مقادیر عنصری بے جدید سائنس کا سب ہے انقلاب پرور انکشاف کیا کہ مادہ اوو 
توانائی ایک دوسرے میں تبدیل ہوے رہتے ہیں ۔ ایٹم کے اجزاۓ تر کیبی الیکٹرون۔ 
پروٹون اور نیوٹرون ہیں۔ آئن سٹائن کی تعقیقات ے نظریہٴ مقادیر عنصری کی تصدبق 
ہوگئی ہے۔ مادے کے ٹھوس ہوۓ کا خیال زمان کے قدیم نظرے ے وابستد تھا 
جے آئن سٹائن کے نظریمٴ اضافیت ۓ غلط ثابت کر دکھایا ۔ قدیم نظرید یہ تھا کہ 
ایک ہی عالمی زمان ہے بعنی کاثنات کے دو حصوں میں دو واقعات رو ما ہوں تو یا 
تو وہ بہ یک وقت ہوں گے یا پہلا دوسرے ہے پھلے ہوگا یا دوسرا پہلے سے پہلے وقوع 
پذیر ہوگا۔ غیال یہ تھا کد دو واقعات کی ترتیب ژمانی حتمی طور پر معروقی ہوقی ٭ 
چاہے خواہ ہم اس کی تعبین ے تاصر ہوں۔ اب پتہ چلا کہ ایسا نہیں ے اب زمان 
عالمی نہیں رہا بلک بر مادی ٹکڑے کے ساتھ جو بذات خود ”واقعات““ کی ایک 
مخصوص ترتیب کا نام ے ذاق و انفرادی ہوگیا ے ۔ اس طرح ہر شخص ابنا زمان 
سکان اپنے ساتھ ساتھ لیے بھرتا ہے ۔اس سوضوع پر بیث کرتے ہوئۓ برٹرنٹرسل 


ہیں : 
”'نظرید اضافیت کا یہ پپلو فلسئے کے لے نبایت اہم ے کد اس کی رو ے 
عالمی زمان اور ایک سحقل یالذات زمان کی نفی ہوگئی ہے اور ان کی جگہ 
زمان / مان اکاٹی نے لے ی ہے۔ یہ تبدیلی ثہایت اہم ے کیوں کہ اس نے 
پارے عالم طبیعی کی ساغت کا تصٌور یکسر بدل گیا ے ۔ میرے غیال میں 
اس کے اثرات ہر بھی ہوۓ ہیں .... جگد کا تصور بھی بالکل مبہم 
ے۔ کیا لندن ایک جگہ ے ؟ لیکن کرۂ ارض تو گھوم رہا ے۔ کیا کرۂ 
ارض ایک جگە ‏ ؟ لیکن وہ تو سورج کے گرد گھوم رہا ے ۔ کیا سورج 
ایک جگہ ہے لیکن سورج تو ستاروں ہے اضاق طور پر ؟ردش کر رہا ے۔ 
زیادہ ے زیادہ ایک غاص وقت میں تم جگہ کا ذکر کر سک ہو لیکن وقت 
مین کیا ے ؟ جب تک تم ایک غاص جگہ کے تعین کی بات تہ کرو۔ بس 
مان یا جگہ کا تصور غالب ہو گیا ے ۔ا4 
ایٹم کی ساخت ے متعلق جو انکشافات ہوۓ ہیں ان کی رو سے ثابت ہوگیا ے کہ 
کی ہر شے ”واقعات“ پر مشتمل ہے اور زمان / ء کان کے پر 'واقعے“ میں دوسرے 
۔ یه ''واقعات' ح رکت کرۓ والے مادے سے 
بہت کچھ ختلف ہیں۔ برٹرنٹرسر کے غیال میں عنقریب ''مادہ4““ اور ''ذین؟' کے الفاظ 
کی جگد نتسقد ' سیب و تو کیب لے لیں گے ۔ بھی وجہ ہے کہ 
وصوض نمادیّت کو قبول کرتے ہیں اور ئە مثالی ت کو مائنے ہیں ۔ انہوں نۓ اپنے آخری 


نظرے کا ثام غیر جائیدارانہ احدیت رکھا ے یمی دتیا صرف ایک ہی قسمم کے اساسی 
عنعبر ہے بئی ہے جے وہ '”'واقعات““ کا نام دیتے ہیں۔ وہ کہت ہیں کہ ء ادے اور 
ذپن کا قرق عض قریب غیال ے۔ عالم کی اساس کو یا مادی کہا جا سکتا ہے یا 
فہنی یا یہ کہ عالم دوتوں سے سکب ہے یا یہ کہ عالم ان میں ے کسی ہے بھی 
سکب نہیں ہے۔ 

مقادیر نصری اور اضافیت کے نظریات کے اثرات معاصر فلسفے ہر گہرے ہوۓ 
ہیں ۔ مادیت کا قدیم رواہتی نظریہ برقراز نہیں رہ کا ۔ مادے کے ''واقعات“ میں تحلیل 
ہو جانۓ اور مادے اور توانانی کے متبادل ہونۓ کے نظرے نۓ اے لط ثابت کر 
دکھایا ے ۔ جس طرح نظریم* اضاقیت نۓ مان / زمان کی اکائی پیش ک ہے اسی طرح 
مقادیر عنصبری کی رو سے ذھن / مادہ کی اکائی سامنے آ رہی ہے - یہ اکائی تہ ذبنی ہے تہ 
مادی بلکە چند ”'واقعات'' پر مشتمل ہے جو اختلاق قوانین سبب و سب کے تیت 
ختلف علاقوں میں ت رکیپ و ترتیب پاۓ وہتے ہیں- جس طرح می زکرمیاں ''واقعات!' 
ے ‏ سصکب ہیں اسی طرح انسای ڈین اور انا بھی ''واقعات؟“ پر مشتمل ہیں ۔ فلۓے 
کی زبان میں اسے معروض / موضوع کی اکائی کا نام دیں گے ۔ 

بعض اہل علم کے خیال میں ان انکشافات کا ایک اثر فلس پر یہ ہوا ے کہ 
مادیت پسندی کی جہبزیت برقرار نہیں رہ سی ۔ اڈنگٹن کہتا ے کہ ایٹم کے اجزاء کک 
حرکت آزادانہ ے۔ ہائزن برگ کے غیال ہیں انفرادی الیکٹرون کے عمل میں اغتیار 
کا عنعبر پایا جاتا سے لیکن اس ہے عالم ظواہر میں قانون سبب و سبّب کا ابطال نہیں 
ہوتا۔ کا سلسلہ* سبب و مسّب برقرار ے اور عالم طبیعی کے مام واقعات 
پر طبیعی قوائین کا تصرف باق ہے ۔ توانائی ک لہروں میں قدر و اعتیار پایا جاۓ تو 
بھی جب توانائی مادے کی صورت اختیار کری سے تو یم مادہ سلسلہ' سبب و 
کے تصرف میں آجاتا ے۔ 


مثالیت پسندی 


مادیّت پسندوں کے خیال میں مادہ حقیقی ہے اور ذپن اس کی ممود ے۔ اس کے 
برعکس مثالیت پسندوں کا دعویل ہے کہ ذہن حقیقی ہے اورمادہ اس کا عکس ہے ۔ 
تار فلسفہ میں یہ نزاع قدیم زماۓ ے یادگر ے ۔ اس بات کا شروع ہی سے ذون 

کر لینا ضروری ہے کہ تاریقی لحاظ نے مادیّت کا تعلق ہمیشہ سائنس سے رہا 
ہے اور مثالیت ہمیشہ مذہب سے واہستہ رہی ے۔ مائلٹس کے باشندوں طالیس ۔ 
اناکسی مینٹر اور اناکسی مینس کا نقطم* نظر تحقیقی اور علمی تھا کیوں کہ انہوں 
نۓ مروجہ مذاہب کے صتمیاتی خرافات سے قطع نظر کو کے مظاہر کائنات کی براہ راست 
توجیہ و تشریج کرئۓ کی جسارت کی تھی ۔ مثالیت پسندی میں عارق مت ۔ دایوئیسیس 
کی ہوجا۔ الیسنی اسرار وغیرہ کے باطنيه عناصر شامل ہو گۓ ۔ افلاطون کو 
مثالیت پسندی کا بای کہا جاتا ے۔ اس کے نظریات میں عقلیت اور عرفان؟ متعاق 
اور باطنیت نمزوج صورت میں دکھائی دیتے ہیں۔ مورغینِ فلسفہ کا اس بات ہر اتفاق 
ہے کہ افلاطون ے فیٹا غورس۔ ہارسی نائدیی۔ پیریتلیشی' اور سقراط کے الکار 
میں مطابقت بیدا کر کے اپنا نظام فلسفہ س‌تب کیا تھا ۔ اس لیے مثالیت پسندی کے 
ان مآخذ کا جائزہ مفید مطلب ثابت ہوگا۔ 

قیٹا غورس (. ۵٥‏ ۔ .مم ق۔م) عار مت کا ایک مصلح تھا۔ اس مت کا آغاز 
اٹیکا میں ہوا تھا ۔ زماتۓ کے گزرنۓے کے ساتھ اس کی اشاعت اطالیہ کی جنوبی ریاستوںَ 
اور صقلیہ میں ہوئی۔ ابتداء میں اس مت کا تعلق شراب اور راگ کے دیوتا دائوٹیسیس 
کی ہوجا سے تھا۔ دائونیسیس کے تبوار بر اس کے پجاری شراب بی پی کر سید مست 
ہو جاتے اور حالت وارنتگی میں مستانہ وار جھومتے جھامتے جلوس تکالتے تھے۔ ان 
میں عورتیں بھی شامل ہوق تھیں جو نشے کے عالم میں دیوانہ وار رقص کر ہوئی 
چلٹی تھیں۔ اس حالت میں جو پچاریوں کے سامنے آ جاتا اس کی ٹکا بوٹی کر کے 
کچا چبا جاۓے تھے ۔ 091٥‏ :ا2 (لغوی معنٔی 'خدا کا کسی میں حلول کر جانا؟) 
اور ٥و8:ء‏ (لغوی معنی "از خود رفنگی') کے الفاظ اس پوچا ہے بادگار ہیں۔ جلوس 
کے خاے پر اجنعی رتمر ہوتا جس کے دوران میں شرم وحجاب کی پابندیاں اٹھا دی 
جاتی تھیں ۔ دالوئیسیس کی پوجا کی رسوم کو تھریس کے ایک شخص عارفیوس ۓ 


)١(‏ ب 


یقلیتس کا ذکر مادیت پسندی کے ضمن میں آ چکا سے ۔ 


مدن کیا۔ اس تیم تارِشی شخصیت کے متعلق مشہور تھا کہ وہ ایک ہا کال گوّیا 
اور صاحب حال صوق تھا۔ اس کہ پبرواس دتیا کو زنداں اور زندگی کو دکھ 
سمجھۓ تھے ۔ ان کا عقیدہ تھا کہ اقسٴن پیدا ہوے ہی جتم چکر میں گرفتاز ہو جاتا 
ہے ۔ اس کی ممام تر کوضشیں اس سے تحبات پانۓ کے لیے وقف ہو جانی چاہئیں۔ عارفیوس 
ہے ایک نظمِ بھی منسوب کی جانی ہے جس میں وہ لکھتا ے کہ کس طرح اس سے 
اپنی زندگ میں زمین دوز عالمٍ عقبیٰ کی سیاحت ک تھی۔ وہ کہتا ے کہ انسانی 
روح کو بہشتِ بریں میں پپنچنے میں کڑی مشکلات کا سامنا کرنا پڑتا ے۔ 
فیٹاغورس ے حیات بعد ۔وت کا عارفیوس ے اخذ کیا تھا۔ روح کی بقا کا 
تصور الیسینی اسرار کا بھی سکزی عقیدہ تھا۔ ید اسرار عوام ے چھپ چھپ کر 
دیوی دمیتر کی یاد میں مناۓ جاے تھے۔ اس مت کے پیروؤں ے رسوم عبادت کو 
غفیہ رکھنے کا سخت عہد لیا جاتا تھا اس لے ید معلوم نہیں ہو سکا کہ پجاربوں کا 
طرز عبادت کیا تھا۔ پاوٹارک بھی اس انجمن کا ایک رکن تھا۔ اس نے ہیں 
کہیں اشارے کے ہیں جن ہے مفہوم ہوتا ے کہ غقیہ جلسوں میں بٹاۓ روح کے 
حصول کے لیے چند رسوم ادا ک جاتی تھیں اور اتاج کی بال کو اس امن کا علامتی 
نشان مانا جاتا تھا۔ اس کا مطلب یہ تھا کہ جس طرح دائہ زیر زمین جا کر دوبارہ 
آگ آٹا ے اسی طرح انسان بھی دفن ہوۓ کے بعد ایک اور دنیا میں زندہ ہو کر 
کھڑا ہوگا ۔ :0:6 (لغوی معنی ے 'تطہیر' یعنی روح اپنے آپ کو مادے کی آلائش 
سے کیسے پاک کر سکتی ے) اور :08ا7 (اپر جوش تعمق جس کی حالت میں روح 
سادے ہے پاک ہوکر جتم چکر سے نمبات پا بجی ے) کے الفاظ انھی باطنیہ ہے یادگار ہیں۔ 
اسی طرح تناسخ ارواح کا تصور ابتدانی صورت میں عارفیوں کے نہاں موجود تھا ۔ جو 
بقول ہیروڈوٹس یونانیوں ۓ مصریوں سے لیا تھا۔ بہر صورت جب فیٹا غورس ے 
عارق ست کی تبدید و اصلاح کا بیڑا اٹھایا تو ؟ُس نے بتاۓ روح اور تناسخ ارواح “و 
اساسی عقاید کو من وعن قبول کر لیا ۔ ۲ 

فیٹا غورس نے عالم باب میں مصر۔ باب اور ایران کی سیاحت کی تھی اور 
وہاں کے ابل علم ے فیض حاصل کیا تیا۔ مصر میں شہنشاہ کمبوجید پخامئشی ۓے 
آے گرفتار کر لیا اور اپنے ساتھ شام لے گیا۔ کمبوجیہ کی 
ہوئی ۔ اور وہ بابل چلا گیا جہاں ٢س‏ نے 
ایٹ کن 
لیٹا غورس کے مکتب میں تعلم علوط تھی اوز طلّہ 
جنہیں رسمی علوء پڑھائۓ جاۓ تھے ا 
گوشہٴ تسہائی میں عرفان و سلوک کی تعلم دی جا تھی ۔ ١‏ 
یئا غورس اور اس کے پبرو حتر چکر 


سے دردی سے بیٹ ربا ے او رکتا زور 


سے چیخ ریا ہے 


نیا اور کہنے لگا ”اس کتے کو ند مارو۔ اس کی چیخوں میں جھے ایک سرے 
ہوۓ دوست کی آواز سٹائی دے رہی ے۔ فیٹا غیورس کے مسلک میں گوشت اور 
اوبیا کھانا۔ سفید مغ کو چھونا۔ پوری روٹی کو دانتوں ہے کاٹ کر کھا: 
راغ ک روشنی میں آئینہ دیکھتا۔ جلتی ہوئی آگ کو لوہے ے چھ 
غورس کے افکار ک تشریج کرتے ہوۓ برنٹ لکھتا ے : 
''ریٹا تھورس کے غیال میں) اس دنیا میں ہم اجنبی ہیں۔ جسم روح کا مزار 
ہے اس کے باوجود ہمیں خود کشی کر کے اس نے بات نہیں پاتا چاہئے 
کیوں کہ ہم غلام ہیں ۔ ہارا آفا خدا ہے جس کے حکم کے بغیر ہمیں اس 
دتیا سے فرار کی اجازت نہیں ے ۔ اس دنیا میں تین قسم کے آدمی ہیں جیسے 
اولمہک کے کھیلوں میں آۓ والے لوگ تین گروہوں میں بٹ جاۓ ہیں ۔ 
سب ہے تھلا طبقہ وہ ہے جو خرید وفروغت کے اے آتا ے ان ہے برتر وہ 
لوگ ںی جو کھیلوں کے مقابلے میں حصہ لیتے ہیں ۔ اعلیل ترین طبقہ عض 
مماشائی کی حیثیت رکھتا ے۔ نفس کو پاک کرنۓ کا بھترین طریقہ یہ ے کہ 
آدسی تحصیلِ علم میں مصروف رے اور اپنی زندگی اس مقصد کے لیے وتف کر 
دے۔ بھی ۔چا فلسفی ہے جو جنم چکر سے مجات پا لیتا ے۱ ۹۲۔ 
لفظ قیلوف یا فان قیٹا غورس ہی کا وخع کیا ہوا ے۔ اس کا لغوی معئیل 
رست'“۔ اس کے خیال میں تفکر و تعمق اور وجد و حال کو بروۓ کار 
لاگ جو شخص جنم چکر سے جات بالیتا ے وہی فلسٹی یا دائش دوست ے۔ 
فیٹا غورس کے یرد روح کو جسم کے زنداں ہے وبائی دلاۓ کے لے فلسلے کا 
متطالعہ کیا کرنے تكے۔ اوں ہے موسٹی اور ریاضی میں اجتہادی انان 
کے۔ یہ علوم فیتا خورس کے نظریہ* اعداد سے متاثر ہوئۓے۔ اس ۓ اصوات کو 
پندے کے اسولوں پر تقسم کیا۔ وہ اعداد کو اصل حقایق مائتا تھا اور موسیقی کىّ 
آوازوں کی ترکیب میں وہی حسن اور تا اسب تلاش کرتا تھا جو اعداد میں پایا جاتا 
ہے۔ اس نے عدد کو مستقل بالذات اکائی مانا اور لے ممام وجود کا اصل اصول قرار 
دیا۔ وہ کہا کوتا تھا کہ اعداد کے بقبر کائنات میں یکسائیت 
برقرار نچیں رہ سکتا۔ کائنات کی اسی آفاق یکسائیت اور 
رر و ثام دیا ے ۔ وہ کہتا تھا کہ اعداد ہی پر شے کی اساس ہیں اور شد 
'شیاء کا جوہر ہے۔ وہ ضد جو طاق اور جفت کے اعداد میں موجود ے ۔ ان تضادات 


* تناسب یا توافق 
سب کے باعث اس نے اے 


ج مرن ےت 


() چثرم ہ۶۸ سی 


مکمل واکمل ہے ۔ طاق اعداد جفت اعداد ہے زیادہ سعد ہوے ہیں ۔ فیٹا غورس 
کے پیرو عالمی توافق اور موستی کے صوق توامق کو واحد الاصل مان تھے ۔ 
بارے زسانۓ میں ائن سثائن نے موسقی کے توافق پر غورکرۓ ہوۓ کائنات کے 
توائق کا راز دریافت کیا تھا۔ اور گویا قیٹا غورس کے نظرے کی تصدیق کی تھی ۔ 
نیٹ غورسیوں ہی نۓ سب سے پہلے زمین کو ایک سیآرہ قرار دیا تھا۔ ارسعاو ۓ 
اس خیال کی سخت غالفت کی لیکن جیت بالآخر قیٹا غورسیوں کی ہوئی۔ کوپرٹیکس 
ہی کا مرہون متت تھا ۔ 

فیٹا غورس کے اجتہاد فکر ۓ ریاضی کو خاص طور ے متائر کیا ٭+1٤21111::03‏ 
کی اصطلاح آسی کی وضع ک ہوئی سے - اس کے ویاضیاق طرز فکر کا سب ے بڑا اثر 
افلاطون اور اُس کے واسطے ے بعد کے مثالیت پسندوں اور عقلیت پسندوں ہر پ 
اثبیات اور نظریہ* علم کو ریاضیاتی اسالیب کے ونگ میں مرتب کرۓکی کوشش 
کا آغاز ہوا اور فلسفہ شروع ہی ہے ریاضیات کے ساتھ وابستہ ہو گیا ۔ ہارے زماۓ 
میں برٹرنڈ رسل نے وائٹ پیل کے ساتھ مل کو منطق کو از سرنو ریاضیات کی بنیادوں 
پر مڈون کرنۓ کک کوشش کی ہے ۔ وہ کہتے ہیں کہ عہدِ فیٹا غورس میں ریاضیات 
کی اساس پر قرض کر لیا گیا کم فکر' حس؟ سے برتر ہے حسیات ہر لمحہ تقبر پذبر 
ہو ہیں اور ان پر رباضیاتی اصولوں کی کارفرمائی ممکن نہیں ے اس لیے ید سمجھا گیا 
کہ حسیات فکر سے فرو تر ہیں اور انہیں حقارت کی نگاہ سے دیکھٹا چاہے چنائہہ ایسے 
اسول ٹکر وضع کیے گۓے جو ریاضی کے اصولوں کے مائل اور قریب تریں تھے ۔ 
ثیجہ یہ ہوا کہ مابعدالطبیعیات اور نظریم* علم میں کی غاطیاں سرایت کر گئیں ۔ اس 
وع کا فلسفہ فیٹا ورس سے شروع ہوا تھا ۔ 
سب ے بڑا ماخذ ے اس عقیدے کا کہ کائنات میں کچھ اڑی واہدی عداقتیں ۔ 
ہیں ہا کوئی عالم ایسا بھی ے جو حسیات ہے ماوراء اور برٹر ے 
قدرق ٹیجہ یہ نکلا کہ صرف عقلی استدلال ہی ہے ازلی و ابدی صدا: پرٹو 
غالم کو سمجھا جا سکتا ہے ۔ لٹہذا فکر جس ہے افضل ہے اور معقولات ح-وسات 5 
ہہ نسبت ژیادہ حقیقی ہیں ۔ اسی بنا پر قیٹا غورس نے دعوعل کیا تھا کہ اعداد حا 
ہیں ازلی و ابدی ہیں اور زمان ومكان ے ماوراء ہیں ۔ بعد میں افلاطون ۓ ان اداد 
کو الثال (1004) یا ٭5٭:ہ) کے تام دے او ر کہا کہ امثال حقابقی نفس الاس 
ازل واہدی ہیں جب کہ عسوسات گریڑھا اور ننا بذیر ہیں ۔ افلاطون کا یہ 
لٹا غورس ہے ساخوذ ہے کہ عالم اڑی و ابدی صرف عفلِ اسندلالی ہی پر متکشف 
ہکا ے اس تک حسوسات کی رسائی نہیں ہو سکتی 
ہیل تک مما: آپسندی کا سنگ بتیاد ے ۔ پر 


ے ویاشی کو بھی 


بپٹ () مسسومگ۔ 


رکھی کئی کہ فکر حواس نے برتر ہے اور وجدان مشاہدے ے الضل ہے ۔ 
اسی لے فلسقے میں اکملیت کے حصول کی کوشش ک کی اور یہ کوشش 
مابعد الطبیعیات اور نظریم* علم پر بھی اثر انداز بی ۔ رباقی ہی ماشذ ےچ 
اڑلی و ابدی صداقت میں عقیدہ رکھتے کا یا اییے عالم کو ماننے کا جو حوامر 
ہے برتر ہو ۔ یہ غیال بھی ریاضی ہی ے لیا گیا ے کہ فکر حواس ے برتر 
نے اور معقولات حوسات ے زیادہ حقیقی ہیں ۔ باعلیہ کا نظریہ* زمان ریاضی 
ہی سے تقویت ہذیر ہوا ۔ تیزیہ عقاید ریاضی نے ماخوذ ہیں کہ اعداد حقیق 
ہیں اور زمان ے ماوراء ہیں یا افلاطون کے امثال عالم مادی ہے ماوراء ہیں۔ 
علیت پسند فیٹا غورس کے زماۓ ہی ے رباغیات کے زیر اثر رے ہیا 
افلاطون ۓ خدا کو ماپر ہند۔ کہا ے اور جمیزجینز آے عالم ریاضیات سمجھتا 
ے ۔ ریاضیات اور النهبات کا امتزاج جو فیٹا غورس ے شروع ہوا تھا بونان 
کے مذہبی فلسفے ۔ از منمٴ وسطیٰ کے فلسفے اور برے دور میں کانٹ تک 
کے افکار میں نفوذ کر گیا ۔ افلاطون ؛ آگٹ ئن ولی ؛ طامس اکٹوناس 4 
دیکارٹ * سہینوڑا* لائب نشی کے نظریات میں مذہب اورعقل جس طرح 
مزوج ہوۓ ہیں وہ عارق ستکی قدیم روایت ے کیونکہ جس شے کو 
افلاطوثیت کہا جاتا ے اس کا جزہء کیا جاۓ تو وہ اص فیٹا غورسیت ہی 
ٹکئے گی ۔ یم خیال کہ کوئی عالم حقیقی بھی ہے جے صرف عقل ہا سکتی ے 
اور جو حواس کی دسٹرس ے بالاتر ے فیٹا غورس ہی ہے لیا گیا ے۔ 
فیٹا غورس نہ ہوتا تو عیسائی جناب عیسیل کو ”کیعہ “ نہ کہ اور مَکلمین 
نہ خدا کی ہستی کا ثبوت تلاش کرے نہ حیات بعد موت کے اثبات کی کوشش 

میں سرگرداں ہوۓ۔ا؟ 
افلاطون کے پیش روؤں میں ہارىی ٹائدیس الیاطی ایک بلند پایہ فلسنی ہو گزرا 
ے ۔ اس کا وطن ایلیا ک ایک چھوٹی سی ریاست تھی جو اطالیہ کے مغربی ساحلىی پر 
وافع تھی ۔ اسی نسیت ہے اِس کے فلسفے کو الیاطی کا نام دیا گیا ے ۔ طالیس کے 
بعد کے فلاسفہ کو یہ غیال مسلسل پریشان کرتا رہا۔کہ اس عالم کثرت و ظواہر 
کے پس پردہ یقیناً کوئی مستقل بالذات اصول کار فرما ے ۔ اس اساسی اصول کی ساجیت 
ہر اختلاف راۓ تھا ۔ الیاطی فلاسقہ ۓ اصولِ واحد کو 'وجود' کا نام دیا۔ پارمی 
ابتدام میں فیٹا غورس کا ہیرو تھا ۔ اواخر عمر میں اس ۓ اپنا سمتقل فلسقہ 
بیش کیا اور کہا کہ وجود ہی قضی حقیقت ہے۔ حواس کا عالم قریب نظر ے 
عض ظواہر پر مشتمل ے ۔ وجود عدم ے بیدا ہو ہی تهیں سکتا اس لے وجود کے 
کجھ نہیں ہے ۔ وجود عقی ہے ۔ پارہی تالدیی سب نے پہلے عقل اور حس میں 
کرتا ے اور کمہتا ے کہ حوس کا عالم ظواہر ا عالہ ہے غیر حقیقی ہے باطل 
ہے ۔ حقیقی وجود دو ہم صرف عقلی استدلال ہی ہے حات سکتے ہیں ۔ ہارے حواس 
عریب نظر کا باعت ہو ہیں ۔ صداقت صرف عقل میں ے ۔:عفی استدلال مہیں ہے ۔ بھی 


ناد 


نظریہ بعد میں مثالیت کا خیال غالب ی ن گیا کہ ”'صداقت عقلی استدلال میں ہے حواس 
میں نہیں ے ۔'' مادیت پسندی کا اصل اصول یہ ے کہ حواس ک> عالم ہی حقیقی عالم 
ے ۔ مثالیت کی رو ہے حواس ک عالم صرف ظواہر ك٤‏ عالم ہے ۔ پازمی ٹائدی سیکثرت 
مائش اور حرٴثت کے ساتھ زمان و مکان کے غلا کو بھی حواس کا قریب مائتا ے 
اور ککہتا ے کہ جو ہے وہ ٹھوس ہے ۔ 


اس لے سٹیس کے غیان میں پارمی نائدیس 
ہادیت پسند ہے ۔ پارمی تاشدیس کا قول ے ”ایک مادہ ے جو پھیلا ہوا ے اور 
کرے کی شکل ے ۔؟ فریٹک تھّی کہتا ے کہ یارمی نائدبی وحدتِ وجود کا7 
سے کیونکہ وہ کہتا ے کہ کائنات غدا ے اوریہ عدا عالمر روج نہیں ے بلکہ 
زندہ طرت کا دوسرا نام ہے ۔ دوسرے یونانی فلاسفہ کی طرح وہ فطرت (نیچر) کو 
زندہ سمجھتا ے اور کپتا ے کہ فکر اور وجود ایک ہی ہیں ۔ جس پر فکر نہ کیا 
جا سکے وہ موجود نہیں ہو سکتا اور جو موجود نہ ہو اس پر فکر نھیں کیا جا سکتا ۔ 
دوسرے الفاظ میں فکر اور وجود واحد الاصل ہیں 
مالک ہے ۔ اس لیے بھی فکر اور وجود ایک ہیں ۔ حقیقت میں 
کااحساس ہمیں حواس سے ہوتا ے اس لیے تقیر قریب لگہ ے۔ ہارمی ٹائدیسی 
عقل استدلانی پر کم عقیدہ رکھتا ے اور کہتا ےکم جو کچھ بھی فکر کے مَّضاد 
ہو وہ حقیقی نہیں ہو سکتا ۔ 


زیو الیاطی ۓ پارمی ناندیی کی تائید کرۓ ہوئۓ مان اور زمان ے 


متعلق جن غیالات کا اظہار کیا انہیں فلسئے میں بڑی اہمیت حاصل ہو کئی ۔ 
حرکت کے غلاف اس کی مشہور دلیل یہ ے کہ پرواز کے وقت ایک تیر ایک ہی 
وت میں دو جگہوں پر موجود نہیں ہو سکتا اس لے وہ ایک خاص لم میں ایک 
ہی جگہ ہوگا نہ کہ دو جگمہوں میں ۔ اس لیے ؟ڑان کے پر لمحے میں کہیں نم کہیں 
ساکن ہوگا ۔ اس لے شروع ے آخر تک ساکن ہوک لہذا حرکت اممکن ہے ۔ زینو 
؛ہ ثابت کرنا چاہتا ے کہ کثرت اور حرکت نہ صرف غیر حقیقی ہیں بلکہ ناعکن 
بھی ہیں کیونکہ ان کے اندرون میں تضاد پایا جاتا ے - ارسطو ۓ زہئو کو جدلیات 
کا بای کہا ہے ۔ جدلیات میں جو غلط ہو اس کی تردید خود اس ہے کرائی جاق 
ہے ۔ قیر کی مثال سے زینو نۓآن تضادات کی طرف توجہ دلائی ہے جو زمان' میاں ے 
تلق ہارے ڈہن میں ہیں اور اس نتیجے پر پنچا کہ ح رکت حقیقی ہے ۔ اس لیے 
جیسا کہ ہارمی نائدیی ۓ کہا ے ''صرف وجود ہے“ جس میں کوئی کثرت غ 
ور جو ممام حر کت اور تیر سے مبّرا ہے ۔ متاحرین میں کانٹ نے یہ ثابت کرنۓ کی 
کوشش کی ہے کہ ہمارے زمان و مکان کے تصورات میں تضادات نی ہیں لہہذا زمان و 
ان حقیقی نہیں ہیں حضس ظواہر ہیں اور زمان ومکان کا حقیقت نفس لامری سے کوٹ 
واسعطلہ نہیں ہے۔ بارے ذہن ۓ اپنی عدود رسائی کے باعث زمان و مان کا تصور 
کھڑا کر دیا ہے۔ ہیگل نۓ بھی زیدو کی جدلیات ہے کام لیا ے ۔ 


الیاطی فلسفہ پہلی احدیت' ہے یعنی اس نے کاثنات کی تشریج ایک ہی اصل اصول 
ہے کر ۓک کوشش کی ہے ۔ بعد میں سپینوزا اور این عربی کے افکار میں بھی احدیت 
'مودار ہوٹی تھی ۔ احدیت اصولً ثدویت کے افکار کی نی کرقی ے احدیت پسند۔ 
(,) خدا کے شخصی تصور۔ (م) روح کی بقا (م) قدرواغتیار کے مٹکر ہوۓ 
ہا۔ 
ہارسی نائدیس اور زیٹو ک اولیات درج ڈیل ہیں : 
() وہ مابمد الطبیعیات اور جدلیات کے باتی ہیں ۔ انسانی فطرت کے دو پہلو ہیں 
ایک آے تصّوف کی طرف لے اتا ے اور دوسرا سائنس ی طرف ۔ ان ے 
اتماد یا کشمکش ہے فکر و تقبر کو بروۓ کار لا کر کائنات کو ایک 'ُل' 
کی صورت میں تصور کیا گیا ے اور لے 'حقیقت مطلق* کہا گیا ےە 
مابعد الطبیعیات اسی حقیقت مطلق کی جستج وکا نام ے ۔ 
() انہوں ۓ حس اور عقل ۔ غیر مر حقیقی اور مرئی غیر جتیتی ۔ ظاہر اور 
باطن میں تفریق کر کے مثالیت پسندی کا اصل اصول قائم کیا ۔ 
(م) پارمی ائدیس منطق یا جدلیات کو مابعد الطبیعیات کی کلید سمجھتا تھا۔ 
بعد کے مثالیت پسندوں اور عقلیت برستوں ۓ یھی روش اختیار کی ۔ 
(م) ارسطو نۓ زینو کی جدلیات ہی کو نئے سرے سے صرتّب کر کے منطق قیاسی 
کی بنیاد رکھی تھی ۔ 
(ی) الیالمیوں کا 'ایک' کا تصور افلاطون کے 'خبر مطلق+ روائیئن کی 'عقل آثال 
اور نواشراتیوں کے 'احد' کی صورت میں ممودار ہوتا رہا ۔ 
(ہ) 'مام اشیاء کے اصا ایک ہوۓ کا انکشاف کر کے پارہی ٹائدیس ۓ مذہب و 
تصوف کو وحدت وجود اور فلمفے کو احدیت کے تصورات دے۔ یہ نظرہم 
آسی ہے یادػر ے کہ کائنات ایک 'ل؛ ے او رکثرت نگاہ کاقریب ے۔ 
(ے) زسان غیر حقیقی ے ۔ تغیر و حرکت کے انکار سے زمان حقیقی نہیں رہ سکتاء 
اگر کائنات ایک *گلٴ“ ہے اور پر کہیں حقیقتِ واحد ہی کا جلوہ ہے تو 
ماضی' حال اور مستقبل ک تفریق قریب نظر ہوق ۔ یم تصور بعدا ہی 
سبینوزا ؛ ہیگل اور وجودیوں تے زیادہ شرح وبسط ے پیش کیا تھا ۔ 
(۸) مکلے کا اسلوب زیئوکی ایجاد ے ۔ بعد میں افلاطون ۓ اے اغتیارکیا تھا 
افلاطون کا آستاد سقراط وہمء ق ۔ م میں ایتھنز میں پیدا ہوا ۔ اُس کا بدن گا 
ہوا لیکن ے ڈول تھا ۔ چہرے کے نقوش ناتراشیدہ بھدے تھے ۔ ٹاک پھکی ہول 
گردن کندھوں میں ٹھسی ہوئی؛ ننگے باؤں سوٹا جھوٹا پہنے ایتھنز کے کوچہ و بالڑ 
ک چکر لگایا کرتا تھا ۔ آُس کا پیشہ سنگ تراشی تھا لیکن ٢س‏ نۓ کبھی کچھ کرۓ 
نہیں دیاٴ فکر معاش ہے آزاد قلندر منش آدمی تھا ۔ بچوں کی پرورش اور کفالت مو 


() نول ۔ 


کوتاہی کے باعث آس کی بیوی ہر وقت آ سے جلی کئی سنایا کرق ۔ ایک روایت ب 
ہے کہ آاُس نے شہر بھر کی سب ہے تند خو اور زبان دراز عورت تلاش "کر کے اس 
سے نکاع کیا تھا جس ہے اس کا مقصد یم تھا کم اس کے طعنے سہنے سن سن ٠7‏ 
عبر و حؤصلہ کو تقوبت دیتا رے۔ آغازِ شباب میں ورزش کا تھا - و, 
غیر معمولی جسانی قوت کا مالک تھا اور آہنی اعصاب رکھتا تھا ۔ اس کی دجاعت 
سلم تھی ۔ ایک دفعہ میدان جنگ میں اس ۓ نہابت بامردی اور چفاکشی کا ثبوت 
دیا تھا اور اپنی جان جو کھم میں ڈال کر اپنے دوست اتی بائڈیس کی جان بجائی تھی ۔ 
وہ شراب غوری کا عادی نہیں تھا ۔ لیکن جب احباب کی جالس میں پیالہ تھام لیتا تو 
بڑے بڑے پینے والے اس کی بلا نوشی کے قائل ہو جاۓ تھے ۔ اس کے باوجود کبھی 
کسی شخص نے سے ہپکتے ہوئۓ نہیں دیکھا اپنے آپ پر نے ہورا قابو تھا - وہ 
ونت غور و فکر میں کھویا رہٹا اور سوچتا رہتا کہ صداقت کیا ے ؟ بر کیا ےئ 
عدل کے کہتے ہیں ؟ وہ صبح سویرے ایتھنز کے معبد کی دبوار کے سائۓ میں با 
منڈی کے کسی کوۓ میں کھڑا کسی نہ کسی ے باتیں کرتا ہوا د کھائی دیتا تھا۔ 
جب کبھی کوئی شخص اس سے کوئی سوال بوچھ بیٹھتا تو ستراط بھث کا عنوان بیدا 
کر لیتا اور پھر تا بڑ توڑ سوالوں سے خاطب کے فکری مغالطوں اور الجھنوں کا پردھ 
چاک کر دیتا تھا ۔ وہ آے یہ احساس دلاۓ کی کوشش کرتا کہ اُس کے خیالات میں 
ژولیدگی پائی جاتی ہے ۔ اواخر عمر میں اس نے ایتھٹیز کے نوجوانوں کی تعلبم و ترایت 
کاکام اپنے ضے لے لیا تھا مگر ُس ۓ باقاعدق سے کبھی درس نہیں دیا ۔ وہ باتوں 
باتوں میں انہیں اہم سیاسی ؛ عمراتی یا اعلاق مسائل کی طرف توجہ دلاتا رہتا تھا ۔ 
آے یہ معلوم کر کے سخت حیرت ہوتی تھی کہ بھت ہی کم اشخاص ابنی زندی ے 
مقصد ؛ معاشرے کے عقدوں یا اخلاق قدروں ہے متعلق سوج بھار کرۓ ہیں ۔ وھ 
نہابت سنکسر المزاج تھا اور اکثر کہا کرتا تھا ''مجھے تو صرف اتنا معلوم ہے ک5 
جھے کجھ بھی معلوم نہیں ے _؛ وہ احتصاب نفس اور شمورِ ذات کو ضروری سمجھتا 

تھا۔ اس کا قول ہے : 
'جو شخص ابنی زندگ کا جائزہ نہیں لیتا اور اپنے نفس کا احتساب نہیں کرتا 

اوہ زندہ رہن کے لابق نہیں ہے ۔4+ 

ایتھٹیز کے نوجوان سفراط کے شیدائی تھے اور ؟ُس ہے کسب نیض کے لے اس ے 
ساتھ ساتھ رہتے تھے ۔ ان میں ؟مرام اور روساء کے بیۓے بھی شامل ت 
افلاطون؛ انتی بائدیی اور ارسٹائی بس نامور ہوۓ 
:ناعدہ ایک معاشرق ادارے کی صورت اغتبار 
لوغیزوں نے اشہار عشی آ کرۓ تھے ۔ مالہت افلاطون ے 
لہ ستراط بھی بمضض اوجوانوں کی عبت کا دم بھرنا تھا اورو 
تھے ایک مکالمے غور جیاس میں سقراط کپتا سے > 
تون! بے الٹی بائدیس ہے بجانا۔ ۔ 


ہے۔ جب سے میں نے سے دل دیا ے مجھے کسی دوسرے حسین ہے بات 
کرۓ کا حق نہیں وہاحتی کہ میں کسی کی طرف ایک نگاہ دیکھوں تو بھی 
وہ حسد ے جل بھن کر کیاب ہو جاتا ہے اورند صرف زبان نے برا بھلا 
کہتا ہے بلکہ مج پر ہاتھ چلاۓ ہے بھی باز نہیں آتا۔ اس وقت مجھے ائدیثہ 
ہے کہ وہ جھے ایذا پہنچاۓ کا ۔ اکر جھے مارنۓ کی کوشش کرے تو مجھے 
.کے ہاتھ ے چھڑا لینا میں اس کے جوشي جنوں ے سخت غائف ہوں ۔ٗ 
القی بائدیس ۓ کہا ''تمہارے اور میرے درمیان کبھی صلح نہیں ہوگی لیکن 
اس وقت میں تمہیں سزا نہیں دوں گا 


۔ سقراط نے میرے ساتھ ہی نہیں 


گلانکون کے بیۓے شارمدیس ۔ داکلیز کے بیۓے یوتھی رس اور کئی دوسروں 
کے ساتھ بدسلوکی کک ہے ۔ شروع شروع میں یہ شخص حبت کا دم بھرتا ے 
بعد میں غود عبوب بن بیٹھتا ے ۔٠ے‏ 


نیز کے ارباب اختیار کو سقراط 
کا نوجوانوں ہے ربط قبط ایک آنکھ نہیں بھاتا تھا اور عام طور ے ٢س‏ پر یہ الزام 
لیا جاتا تھا کہ وہ نوجوانوں کے اغلاق خراب کر وہا ے ۔ سزید براں سقراط 
بت ہرسٹی کا خالف تھا اور روابتی رسوم عبادت ادا کرۓ سے گریز کرتا تھا ۔ وہ 
ایک خدا کو مانتا تھا ۔ اس بنا پر لوگ آے نفرت کی آگاہ ے دیکھتے تھے ۔ سقراط کا 
دعوی یہ تھا کہ ایک غفیہ باطنی, آواز آے مبُرے کاسوں سے منع کرتی ہے اور ہدایٹ 
دینی ے۔ یاد رہے کہ اس دور کہ حکام امراء اور روساء کو نابسند کرۓ تھے۔ 
سقراط کی صحبت میں آسراء کہ بیۓ بیٹھتے تھے جس سے حکام وقت کو خدشہ لاحق 
رہتا تھا کم یہ لوگ ءل بیٹھ کر عوامی حکوەت کے غلاف سازشیں کیا کرتے ہیں۔ 
انھی وجوہ کی بنا پر مقراط پر مقدمہ قائم کیا گیا ۔ مقدمے کے دوران سقراط نے ممام 
الرامات کی مدلل اور پر زور تردید کی کن منصف صاحیان آے اپنے راسۓ ہے ہٹاۓ 
کا تبیہ کر چکے تھے ۔ جب سقراط کو اس بات کا ب 
دی جائۓگی تو آُس نے؟نہیں مخاطب کمر کے کجا:, 
''میں ممہیں صاف صاف بتا دوں کہ اگر م مہرے جسے شخص کو جان ے 
مار دو گے تو تم مجھے اتنا رر نہیں پھٹچا سکو گے جتنا کہ اہنے آپ کو 
پہنچاؤ گے ۔٤؛‏ 
سقراط اپنے آپ کو بڑ مکھی' کہا کرتا تھا۔ وہ کہتا تھا کہ بر معاشرے ہیں 
ایک بڑ مکھی کا ہونا ضروری ہے جو لوگوں کو کاٹ کاٹ کر انہیں غور و فکر پر 
حبور کرقی رہے ۔ اور نہیں اپنی غامیوں اور ُکوتاہیوں ٴ٭ امساس دلاق رے۔اس 
نے اپنے دشمنوں ہے کہا کہ کسی شخص کو اختلاف رائۓ یا اتنقید ککرنۓ کے جوم 


ہو گیا کہ آے موت کی سڑا 


)١(‏ +6100۔ 


میں مت در دینے ے کوں سیاسی یا معاشرق عقدہ حل نہیں کیا جا سکتا ۔ ان عقدوں 
کے سلجھاۓ کا ایک ہی طریقہ ے اور وہ یہ ےکم “ام وقت غود اپنی اصلاح کریں۔ 
اس کے الفاظ ہیں : 

''اگر تم سمجھتے ہ و کہ دوسروں کو قتل کر کے عم انہیں اس بات نے با رکھ 

سکوگےہ کہ وہ ہیں ممہاری برائی پر ملامت کریں تو یە ممہاری بھول ہے ۔ 

قرار کا یہ راستہ عزت کا راستہ نہیں ے نہ ایسا کرنا ممکن ے ۔ سب سے آسان 

اور سہل طریقہ یہ ے کہ دوسروں پر جبرو تشدد کرنۓےکی بجائۓ عم لوگ 

خود اپنے آپ کی اصلاح کرو۔؟“ 
لیکن منصف صاحبان تو آے خار راہ سمجھتے تھے چنانتچہ آے موت کی سزا سٹائی گئی۔ 
اُس زماۓ میں ایتھنیز میں یہ دستور تھا کہ جرم کے عزیز داروءٴ زنداں کو کچھ 
دے دلا کر جرم کو ملک ہے باہر بھگا لے جاۓ تھے ۔ سقراط کے شاگردوں ۓ 
بھی اس کی کوشٹ کی لیکن سقراط نے بھاک جائنۓ ے صاف انکار کر دیا اور کیا 
میں ستر برس کا بڈھا ہوں موت پجھے خوف زدم نہیں کر سکتی اور ٠وت‏ کوئی ایسی 
شے بھی نہیں کہ اس سے دور بھاگنے کی کوشش کی جائۓ۔ سقراط حیات بعد موت کا 
قائل تھا۔ آے اس بات کا یقین تھا کہ سرنے کے بعد اس کی روح ایے عالم میں 
جائۓگی جہاں آس کے لیے ازلی مسرت کا سامان موجود ے ۔ موت کا دن آیا تو سب: 
سے پہلے سقراط نے بیوی بچھوں کو رخصت کیا کہ ان کی کریہ زاری اس کے آخری 
لەحات کو تلخ ئ کر دے ۔ پھر دارونحہ سے زبر کا بیالہ لائۓ ک و کہا ۔ سقراط کے 
شاگرد غم و اام سے نڈھال اس کے گرد سرنگوں یٹھے تھے ۔ مقزاط ۓ داروف ہے 
پوچھا ''دوت کو سہل کے بنایا جا سکتا ے ۔“ اس تۓ جواب دیا آپ زہر بی کر 
ٹچلنا شروع کر دیں ۔ جب ٹانگیں شل ہو جائیں تو لیٹ جائیے ۔ زہر کا اثر ٹانگوں 
سے دل و جگر میں آتر جائۓ کا اور موت واقع ہو جاۓکی ۔ چنامچہ سفراط ۓ نہایٹہ 
اطممنان سے زیر کا بیالہ ہونٹوں ہے لکایا اور اٹ ۹ہی گیا ۔ اس پر ٢س‏ کے 
شاگرد ے اختیار روۓ لگے ۔ چاروں طرف سے کھٹی کھئی ۔سکیوں کی آوازیں آۓ 
لگیں ۔ سقراط نے اِدھر ؟دھر ٹھلنا شروع کر دیا ۔ جب ٹانگیں ے کار ہو گئیں تو وھ 
پٹ گیا اور کہا تم اوک بط اور حوصلے ہے کام لو۔ میں تےعورتوں اور یچوں کو 
اس لیے ہٹا دیا تھا کہ وہ روا پیٹنا شروع کر دیں گے ۔ آخر اُس ۓ عحسوس کیا ” 
زیر رگ و ے میں ]7ر گیا ہے ۔ اس ے نہایت سکون سے کریٹو ے کہا * 
سے میں ۓ ایک مےغا ]دھار لیا تھا ۔ یہ قرض چکا دینا اور دیکھو بھولنا مت'' یہ اُس 
کے آخری الفاظ تھے ۔ اس کے ساتھ ہی موت راحت کی نیند بن کر اِس کی پلکوں پر 
اتر آئی۔ 

سقراط کا انداز نظر عملی و افادی ہے۔ اس نے کوئی مستقل خام فلسقہ پیش 

نہیں کیا بلکہ لوگوں کو ٹیک اور صداقت کی تلقین کی ۔ انہیں حیح فکر کی دعوت 
دی تاکہ وہ صحیح عمل کر سکیں۔ وہ مابعد الطبیعاق غیال آرائیوں کو ۓے . صرف 


سمجھتا تھا ۔ اس نے کائنات کی نہ پر بحث کرے کی بجاۓ انسان کو عقل و عرد 
ک رہنانی میں صحیح طریقے سے زندگی گزارتۓ کی ترغیب دی ۔ قراط کا فلسفد تا 
ہے ثہ اس میں اصولِ علم کی تحقبق کی کئی ے؛ عقلیاق ہے کہ اس میں جستجوئے خی 
کے لے عقلی استدلال ہے کام لیا گیا ہے۔ مثالیاتی ہے کہ حقیقت کی توضیح میں ذیز 
انسانی دو سب سے بڑا عاسل ماتا ے۔ ثنوی ہے کہ اس میں عقل کے مقابلے پر 
مادے دو فروتر مقام دیا گیا ے۔ 

سقراط کی ذات ہے فلسفے کی تین تریکیں شروع ہوئیں جو بعض مسائل میں ایک 
دوسری کی متضاد ہیں ۔ کابیت لذتیت اور مثالیت ۔ اس کا ایک شاگرد انطی تھب 
کاہیت کا بانی ہے وہ سقراط کی قاندر مشری ے متاثر ہوا ۔ بی استغنا کو دائش وخرد 
کی علاست سمجھتے تھے اور دنیوی مال و متاع کو حقارت کی کہ ے دیکھۓ تیے۔ 
انطی تھینس کا شاگرد دیو جانی کابی اپنے پاس سوائۓ بای بینے کے پیالے کے کچھ 
نہیں رکھتا تھا۔ ایک دن اس نۓ ایک دیاتی لڑکے کو اوک ہے پانی ہیتے دیکھا تر 
اپنا بیاا۔ بھی پھینک دیا۔ انطی تھینس کا قول ہے ”میں املاک کو اس لیے اہسند 
کرتا ہوں کہ اس کا مملوک نم بن جاؤں““ وہ ہمیشہ بھٹے پرانۓے کبڑے پھٹنا تھا۔ 
ایک دن اسی یت کذائی میں سقراط کے پاس گیا۔ سقراط نۓےسکرا کر کہا 
'' مہارے لباس کی دھجیوں میں سے جھے صاف طور پر ممہاری خود نمائی کی چھلکک 
دکھائی دبتی ے۔ روائشین انھی کلییوں کے ج 

سقراط کے ایک شاگرد ارسطائی پس تۓ لذتیت کے مکتب فکر کی بنیاد رکھی جے 
بعد میں اپیکورس ۓ اپنا لیا۔ وہ ان لوگوں ے نفرت کرتا تھا جو حصول زر ومال 
کو زندگی کا مقصدِ واحد قرار دیتے ہیں۔ ایک دن ایک امیر سمیس نۓ اسے اپناعل 
د کھاۓ کے لیے مدعو کیا۔ سنک صص کے محل میں پھرۓ پھراۓ معاً ارسطائی ہی 
نے سمیس کے ٴمنہ پر تھوک دیا ۔ سمیس نے شکایت کی تو کہا ''سنگ مرص کے بل 
میں ممہارے چہرے ے زیادہ اورکوئی سوڑوں جگہ دکھائی نہیں دی جہاں میں تھوک 
سکتا۔'' ایک دن ایک دوسٹ نے اوسطائی پس کو ملاست کرتے ہوئۓ کہا ''ئم ۓ 
اپنے گھر میں کسبی کیوں ڈال رکھی ہے_ارسطائی یس نے جواب دیا ''یجھے ایے 
مکان میں رہائش رکھنے یا ایسے جہاز میں سفر کرۓ میں کیا ٹنک و عار حدوس پر 
سکنا ے جس میں اور لوگ بھی وہ چکے ہیں یا سفر کر چکے ہیں ۔“ ایک دن وبی 
کسی ارسطانی پسں سے کہنے لی میں بمہارے بچے کی ماں بننے والیٰ ہوں۔ جواب دبا 
*'یم بنا سکنا کہ تو میرے ہی بجے کی ماں بننے وا ی ہے اتنا ہی مشکل ے 
کسی حاردار جھاڑی میں گر پڑۓ کے بعد ید بتا سکنا کہ کس کانٹے ہے بدن پر غراش 
آئی ہے 


طر کا اس بارے میں اختلاف رہا ے کہ مثالیت پسندی کا بانی سقراط کو 
س.جھا جائۓیا انلاطون کو سقراط نۓ اپنی کوئی تصنیف نہیں چھوڑی۔ اس کے منتٹر 
افلاطون یا زینوفون کے یہاں ملتے ہیں۔ بعض اب راۓ "دہتے ہیں کہ افلاطون ۓے 


اپنے استا۔ کے خیالات کو اپنے ۔ٌّالەوں میں جوں کا توں قلم بند کیا 
کاغیال ے کہ افلاطون غود جودت فکر کی دولت ہے مالا مال تھا۔ اس ۓ سقراط سے 
ے شک استفادہ کیا لیکن اس کا نظام فلنہ غود اس ك ابناامرّب کیا ہوا ہے۔ 
ہھرحال مکالت میں سقراط کے جو :ظریات دکھاتی دہتے ہیں وہ بذات خود بڑے اہم ہیں ۔ 

جس زمانۓ میں ۔قراط ۓے ہوش سنبھالا ایتھنڑ میں ۔وقسطائیوں (لغوی معنیل 
(عاقل و دانا) کے نظریات ی اشاعت ہو وہی تھی ۔ یاد رہے کہ اس دور ہے پہلے کے 


یعاس' بارمی 
نائدیس ؛ اناٴ اور فَغیر ے کائنات کی فنہ کو سەجھنے کک کوشش کی تھی - 
ہم مادیت پسندی کے ضن میں دیکھ چکے ہیں کہ فلسقہٴ یونان جوبر کاثنات کے تسس 
ہے شروع ہوا تھا۔ ابتداء میں سب ہے اہم یہ سوال دربیش تھا کہ ''نیچر کیا ے ؟٦٠‏ 
اور اس کے ساتھ ضنی سوال یہ تھا ککہ ''انسان کیا ے؟“ ۔وفسطائیوں ۓ کہا کہ 
کائدات کو سمجھنے کی انسانی کوشش ےکار اور مضحکہ خیز ے قلسفے کا اصل 
منصب یں ہے کہ انسان کو سمجھنے کی کوشش کی جاۓ۔ چنانتھہ انہوں ساب 
سوال کو ابجیت دی کہ ''انسان کیا ہے؟“ اور یە سوال ضمنی اور ثانوی حیثبت 
اغتیار کر گیا کہ ”ٹیر کیا سے نک عاث یہ ھا کہ اان کو ابچر کے موی 
سے سمجھنے کی بجائۓ ٹیچر کو انسان کے حوالے سے سمجھا جائۓ ۔ چنالچہ جس 
۔وفسطائیوں ۓ انسان کو فلسفیانہ تفکر و تجس کا صکز و حور بنابا تو اثنات کی 
بجانۓ ذہنِ انساتی اور عمل انسانی ابلِ فکرکا اصل موضوع قرار پایا اور ایسے علوم کی 
ترتیب و تدوبن عمل میں آئی جن کا تعلق غالصیاً انسان ہے تھا۔ سوفسطائیوں نے 
کونیات اور اللھیات کی بجائۓ منطق“ سیاسیات* ہلاغت * غطابت ' طبیعیات' لفات اور 
شاعری کی تدریبی شروع کی۔ اس طرح نئے نتطہ* نظر کے مطابق معروض کے بباۓ 
موضوع کو زان اہمیت حامل ہوگئی۔ پروتا غورس سوفسطای کا قول ے ۔ 'انسان 
ہی پر کے کا ہمہ ے ۔“ یعنی جو میرے نزدیک صداقت ہے وہی اصل صداقت ہے 
جے میں لی سمجھتا ہوں وہی اصل لیک ہے ۔ اسی محلے پر دنیاۓ قلاقہ میں 
فردیّت ہۓ بار پایا۔ غورجیاس سوقسطائی کہتا تھا کہ معروضی علم کا 
او یی سا توف مرو قطعی معیار ہو سکتا ے۔ 


۔زوروں اور غریبیوں 
11 تو سو اور مکار سەست دان عوام کو مذہب کے نا 
دھوکا دے کر انھیں ابنا مطیع ر”تھنا چاہۓ ہیں ۔ بروتار غورس ۓ علم کہ ماخذ ہر 
بت کرت ہوئۓ لاک کی پیش قیاسی کی اور مو کی 
وسیلہ ہیں اور کسی ماورائی حقیقت کا کور وجود تہیں ے۔ اس طرح علم کہ پر 
شعے میں تشکک کا دور دورہ اور صدانت ' خیر اور حسن ۲ وےعض اضاق قرار 
دے دیا گیا۔ سقراط کا نقطہ* نظر اور طرز 'تلال 


سوضطائیوں ہی ہے ماغوذ تھا 


کیونکہ اس ۓ بھی اٹھی ک طرح انسات ہی کو ۔وضوع ٹکر بنایا تھا۔ دیو 
بقول اس دلیل کا بای جے ”سقراطی*“ٴ کہا جاتا ے ق الاصل پروتاغورس سوفسطال 
تھا جس ۓ قواعد اور لسانیات کی بناد رکھی۔ بھرصورت سقراط سوقسطائیوں کی 
موضوعیت اور علم و اخلاق میں ان کے تشکک کا خالف تھا ۔ اس ے عقلی استدلال 
اور اخلاقق قدروں کے مقام کو بمال ککرتۓ کا کام شروع کیا جو بعد میں افلاطون اور 
ارسطو ۓ پایہ* تکمیل تک پہنچا دیا۔ 

سب ہے پہلے سقراط نے یہ دعویل کیا کہ کسی شے کی ”نہ کو سمجھنے ے 
کے لیے ضروری ہے کم اس کی ایسی خصوصیات کو پیش نظر رکھا جائۓ جن کے 
ذکر سے وہ شے صاف صاف سامنے آجاۓ۔ دوسرے الفاظ میں اس کی صحیح تعریف 
کی جاسکے ۔ سقراط کہ خیال میں یہ کام صرف عقل ہی کر سکتی ہے۔ اس تعریف 
کو اس نے 8ء٥٥٥‏ کا نام دیا۔ یہ نظریہ بڑا انتلاب پرور ثابت ہوا۔ افلاطون ۓے 
اسی پر اونے نظام فلسفہ کی بنیاد رکھی تھی۔ بعد میں یہ سمام مثالیت پسندی کا اصل 
اصول بن گیا ۔ اس نظرے ے ِفسطائیوں کے اس ادّعا کی تردید مقصود تھی کہ علم 
محض حسّی ادراک کا دوسرا تام ہے۔ اس طرح سقراط تۓ اینے خیال کے مطابق 
۔وفسطائیوں کی موضوعیت کا ۔ٴ باب کر کے عقلی استدلال پر انسان کا عقیدہ دوبارہ مال 
کر دیا۔ 


اور حسن کی ازلی و اہدی قدروں کا ذکر 
کیا اور کہا کہ یە قدریں انسانی ذہن یا موضوع ے علیحدہ مستقل بالذات حیثیت میں 
سوجود ہیں ۔ اس ۓ خیرِ حعض کی جستجو میں اخلاقیات کو فل-فے کی باقاعدہ ایک منف 
بنا دیا۔ سقراط نۓ علم اور غیر کو لازم سلزوم قرار دیتے ہوۓ کہا کہ جو شخص 
علم رکھتا ے وہ شر کا ارتکاب کر ہی نہیں سکتا ۔ اس پر بعد میں ارسطو ۓ یہ کہم 
کر تنقید ک تھی کہ سقراط ۓ فطرتِ انساتی کے جذبات و ہیجانات کو نظر انداز کر 
دیا ے جن سے انسانی اعال اثر پذیر ہوتے ہیں۔ مزید برآں سقراط نۓ کہا کہ کائنات 
ے مقصد نہیں ہے جیسا کہ مادیت پسند کہتے ہیں۔ کائنات میں مقصد و غایت ے 
اور اس میں دوامی اخلاق قدریں موجود ہیں جن کے طفیل انسان غیر اور حسن کی 
شش ے۔وس کرتا ہے ۔ افلاطون نۓ کائنات کے بامقصد ہوۓ کے اس تصور کو بعد 
میں بڑی شرح و بسط سے پیش کیا۔ سیاسیات میں سقراط نے کہا کہ ملکت کی باگ: 
ڈؤر ٹیک ۔ قابل اور انصاف پسند دانشوروں کے ہاتھوں میں ہوق چاہیے جنہر 
حکمرانی کی باقاعدہ تربیت دی گی ہو۔ سوقسطائی کہتے تھے کہ عدل ام ے 


طاقت وروں کے مفاد غعموصی کے تحفظ کا۔ سقراط نۓ کہا عدل کسی غاص طبقے تک 
محدود نہیں ے بلکہ اس میں ہمام طبقاتِ معاشرہ برابر کے شریک ہیں۔ اس نۓ ایک قسم 
کے اشمالی معاشرے کیا ت ھا جن 


پیش لیا ج 
بل کے لیے زندکی گزارتا سے اس کا 


''انسان کے لے ضروری ے ”دم وم جاعت میں رہد 


نشو و ما اور 


زندی گزارے اور ذاز 


مقاد پر جاعت کے مقاد کو مقڈم رکھے ۔؟“ 
سقراط اپنے زماۓ کے دانش قروش خطیبوں کا کر حقارت سے کرتا تھا :ِ 
”یہ لوگ :ول کے برقتوں کی طرح ہیں جنہیں ایک دفعہ ٹھوکا دے دیا جاۓ 
تو دیر تک بتے رہتے ہیں ۔'' 
جیسا کہ ذکر ہوچکا ے سقراط حیات بعد مات کا بھی قائل تھا اور کہا کرتا 
تھا کہ سوت کے بعد داتش وروں کو ایک ایسے مثالی عالم میں جگہ ملے گی جہاں وہ 
تع و تفکر کی زندی گزاریں گے ۔ عظیم شعراء کے متعلق وہ کہتا تھا کہ وہ پتر 
وری ے نظم نہیں لکھتے بلکہ اس وقت لکھۓ ہیں جب ان پر از خود رفتگی کی کیفیت 
طاری ہو جاتی ہے۔ 
افلاطون : ےہ مع ق ۔ م میں ایتھنز کے ایک رئیس گھراۓ میں پیدا ہوا۔ 
"کا اصل نام ارسطو کلیس تھا۔ اوائل شباب میں دوسرے نوجوانوں ک طرح ورزشی 
کھیلوں میں بڑھ چڑھ کر حصہء لیتا تھا ۔ نہایت شہ زور جوان تھا۔ کشتی لڑۓ میں 
شہرت حاصل کی اور کئی میدان مارے ۔ اس کے کندھے کشادہ اور توانا تھے اس 
لے لوگ لے پلاٹو کپنے لگے۔ بعد میں اسی ام سے مشہور ہوا۔ علوم مروجہ کی 
حصیل گھر میں کی تھی ۔ شعر گوئی کا شوق بھی رکھتا تھا ۔ عین شباب کے عالم میں 
جب اس کے سامنے عیش و عشرت کی ممام راہیں کھلی ہوئیں تھیں سقراط کی شخصیت 
اور اس کی تعلیات سے ایسا مسحور ہوا کہ مام مشاغل ترک کر دے۔ عشقید ظموں 
کے مسودات پھاڑ کر پھینک دے اور اس کے حلقہ ارادت میں شاسل ہوگیا ۔ اس کے 
بعد اس ی ساری زندق فاسۓے کے لے واف ہوکئی ایک جک کہتا ہے۔ 
''خدا کا شکر ہے کہ اس نے جھے سرد بنایا عورت نہیں بنایا اور مجھے سقراط 
کے عہد میں پیدا کیا٤‏ 
افلاطون دس برس استاد ہے فیفی یاب ہوا اور ۔قراط کی المناک موت ہے ایسا 
منائر ہوا کہ گھر بار چھوڑ چھاڑ کر دوسرے ملکوں کی سیاحت پر روائہ ہو گیا ۔ 
اس وقت اس کی عمر اٹھائیس برس ہوگ ۔ بارہ برس تک مصر ؛ عقلیہ اور اطالیہ کی 
سیاحت کی ۔ عقلیہ میں فیٹا غورسیوں ہے صحبتیں رہیں جن کی باطنیت ہے وہ بڑا مٹاثر 
ہوا۔ ےہءع ق ۔ م میں ایتھٹز لوٹ آیا اور ایک باغ میں اپنی شہرۂ آفاق اکیٹمی 
قائم کی۔ بای مائدہ عمر یہیں درس تدریس میں گزثر دی ۔ اس کے مکتب میں زیادہ 
تر ریاضی اور نظری فلسفے کی تعلیم دی جاتی تھی ۔ افلاطون ریائی کو اس قدر اہم 
سمجھتا تھا کہ اببنی درس گاہ کے سامنے کے دروازے پر یہ الفاظ کندہ کرواۓ: 
''جو شخص ہندسہ نہیں جانتا اندر تہ 
افلاطون ۓ عمر بھر شادی نہیں کی ۔ فلفہ ہی اس کا اوڑھنا پچھونا بن گیا ۔ 
فلسنے کی غوّاصی اس کے ذوق شعر و ادب ٴ دو تہ دیا سکی ۔ اس کے مکالبات کا 
شرار لب بیان کے لحاظ ہے ادبیلت عالم میں ہوتا ے ۔ مات افلاطون میں جمہوریہ 
۔ غیاقت تہ غورجیاس - اپالوجی ۔ فیدو۔ سفسث۔۔ طیاؤس ۔ قیدرس اور 


کراٹولیس نہایت بلند پایہ ہیں ۔ ان میں ممٹیل کا انداز تکارش پایا جاتا ے اور 
کرداروں کی زندہ تصوبریں چشمر تصور کے آگے جھلملاۓگگتی ہیں ۔ افلاءلون ۓ 
مثا لی مملکت کا تصور پیش کیا تو صقلیہ کے بادثاہ دا یس تے اے با اپھیجا ”کے 
آئیے میری ریاست کو مثالی ملکت یل کز دیجے ۔ افلاطون اس کے یہاں گیا 
ت وکسی بات پر دونوں میں اختلاف پیدا ہوگیا ۔ بادشاء ۓ طیش میں آ کر افلا ون کو 
غلام بنا کر بردہ قروشوں کے ہاتھ بیچ ڈالا ۔ فل-فی کے ایک شاگرد نۓ اس کی قیمت 
ادا کر کے اے ربائی دلوائی ۔ افلاطون ایتھٹز لوٹ آیا جہاں اسی برس کی عمر میں 
وفات پائی ۔ اس کی موت نہایت پرسکون ہو ۔ ایک دن وہ کسی عزیزک دعوت 
عروسی میں شریک تھا ۔ رات گئۓے تک بنگمہٴ ناؤ نوش گرم رہا۔ افلاطون کر 
سیدھی کرئۓ کے لیے ایک کرسی ہر دراز ہو گیا اور سو گیا ۔ صبح سویرے میزبان 
ے اس کا ہته کیا تو وہ ابدی ئیند سو چکا تھا ۔ 

افلاطون کے فلسقے کو سمجھۓ کے لے اس کے نظریم* امثال کو ذہن نشین کر 
لینا ضروری ہے ۔ یہ امثال یا عیون وہی ہیں جنہیں سقراط ۓ تجریدات فکری یا کسی 
نے کی تعریف کا نام دیا تھا ۔ یہ نظریہ حقیقت اور ظاہر یا حس اور عقل کے امتیاز 
سے بیدا ہوتا تھا ۔ جیسا کہ ہم دیکھ چکے ہیں سب ے پہلے پارہی ٹائڈیسی ۓ کہا 
تھا کب صداقت عقلِ استدلالی میں ے اور عالم حواس عض غریب نظر 
بیریقلی:س اور دما قریطس بھی عقلیت بسند تھے ۔وفسطائی آۓ تو انہوں ۓ اس فرق 
کو :ٹا کر رکھ دیا اور کیا کہ علم صرف حواس ہی ہے حاصل ہو سکتا ے۔ 
سقراط اور افلاطون ۓ کہا کہ علم تبریدات فکری ے حاصل ہوتا ے یا دوسرے 
الفاظ میں عقل استدلالی ہی ہے میسر آ سکتا ہے ۔ افلاطون نے کہا کہ ید تجریدات 
ٹفکری صرف نکر کا ایک قانون نہیں ہیں بلکہ مستقل بالذات ما بمدالطبیعاتی عقاثقی 
بھی ہیں۔ اس ۓ ان حقائق کو امثال کا نام دیا اور کہا کہ کائنات کی حقیقتِ مطلقم 
انی اەثال ہر مشتمل ہے ۔ یاد رے کہ یہ دعوعل کہ حقیقتِ مطلقہ عقلیاتی بے ممام 
مثالیت پسندی کے سصکزی اصولوں میں سے ے ۔ افلاطون کہتا ہے کہ فلاسفہم 
صرف حقیقی امثال میں دلچسبی لیت ہیں فرد یا شے ے اعتنا نہیں کرت افلاطون ۓ 
ان امثال کا ایک ایسا عالم بسایا ے جو مادی دنیا ے ماوراء ے اور ےشار امثال ہو 
مشتمل ہے ۔ عالم مادی میں جتنی اشیاء بھی د کھاؤ 
سائۓ یا عکس ہیں ۔ دوسرے الفاظ میں عالم امثال 
حقیقی ہے ۔ 24 

افلاطون کے امثال ازلی اور غیر خلوق ہیں ۔ افلاطون نے انہیں ہیئت بھی کہا 
ہے ۔ یہ امثال ستقل بالذات ہیں اور مادی عالم کہ کسی تغیر نے متاثر نہیں ہوے 
مادی عالم کی اشیاء ان امشل کے سائےۓ ہیں مثل دنیا میں جتنے کھوڑے ہیں وہ مثالی 
گھوڑے کے عکس ہیں ۔ ممام امتال ازل ے سرتب و مدون صورت میں موجود ہیں۔ 
ان میں خیرِ کال سر فہرست ہے ۔ کائنات میں ایک اور اصول تھی سوجود ہے یعنی 


دیتی ہیں وہ انھی امٹال کے 


مادہ۔ مادہ وہ سب کچھ ہے ج وکہ امثال نہیں ہیں ۔ مادہ خام مواد سے جن پر امثال 
چھاپ لی ہوٹی ہے۔ اسی چھاپ ے عالم ظواہر کی ا ہیں سد 
سنگ سرص سنگ تراش کے لیے وہ خام مواد ے جس پر اس کے مثل کی چھاپ: لکتی 
ے۔ اسی طرح مادے پر امثال کی چھاپ لگنے ے تکوینِ عالم ہوٹی تھی ۔ مادی 
عالم حقیقی نہیں ے بلکہ مادے ہر حقیقی عالم یا امثال کی چھاپ ے ۔ اس دنیا کے 
ممام تغیرات عالم حواس کی تام غامیاں از کرملا بائع سس ھا اٹ کہ 
امثال کے باعث ۔ اپنے ایک مکالے طیاؤس میں افلاطون ایک معار کا ذکر بھی کرتا 
ے جس نۓ پہلے امثال اور مادے کو اکٹھا کیا جیسے سنگ تراش سنگ مرس کی 
سل پر اس کا مشثل ثبت کرتا سے ۔ جب اس معار نۓے کسی مثل کو مادے پر 
کیا تو متعلقہ شے عالم وجود میں آ گئی ۔ ایک ہی مثل ہے سینکڑوں اشیاء کی تخلبق 
عمل میں آئی لیکن اس خلیق و تشکیل ے متعلقہ مثل پر کوئی اثر نہیں ہوا۔ وہ 
لستور کامل و اکمل اور غیر متغیر ہی رہا ۔ افلاطون کو مثالیت پسند اس لیے کہا 
جاتا ے کہ اس کے خیال میں حقیقی عالم امثال کا عالم ے جس کا ادراک صرف عقلِ 
استدلالی ہی سے مکن ہو سکتا ے ۔ افلاطاون کے غیال میں وہ عالم جس کا ادراک 
ہیں اپنے حواس سے ہوتا ے غیر حقیقی ہے ۔ مادہ ناتص ہے اور جومٹل اس پر 
بت ہوتا ے لے سخ کرکے رکھ دیتا ہے ۔ ایک افساۓ میں افلاطون' 
بانا ے که کس طرح پاک اور تٌنزہ ذبن مادے ے ملوث ہوا تھا۔ و٭ 
کہتا ے کہ ذبن غالص صورت میں ایک ستارے پر موجود تھا کہ اس پر عالم 
امس نواس یھب سس رہ می بی ۔ اب وہ اپنے آپ کو 
اس قید سے آزاد کرا کر دوبارہ اپنے ستارے کو لوٹ جانا چاہتا ے ۔ طیاؤس میں 
اس ۓ فیٹا غورسیوں کے انداز میں کہا ے کہ عالم مادی میں آۓ ہے پھلے پر روح 
اپنے اپنے ستارے میں موجود تھی۔ ٹیک آسی کى روح موت کے بعد اپتے اصل 
سکن کو لوٹ جاتی ے ۔ بدی کرۓ والے کو موت کے بعد دوبارہ عورت کے 
روپ میں پیدا کیا جائۓ کا ۔ لاابامی اشخاص سوت کے بعد پرندے بن کر اٹھں گے ۔ 
اور احمق مچھلیوں کا قالب اختیار کریں گے ۔ طیاؤس کہہتا ے کہ انسان میں دو 
زوحیں ہیں ایک فانی دوسری غیرفانی ۔ ایک کو خدا ۓ پیدا کیا ے ۔ دوسری 
دیوتاؤں کی مخلیق ے ۔ فای روح لذات و شہوات کی طرف مال ہوتی ہے - غیر فائی 
روح نضی کی ترعییات کا استیصال کرق ہے ۔ غیر قا روح کا مقام سر سے اور فا 
روح سے میں 

افلاطون کے امثال لا تعداد ہیں ۔ جس طرح غیر ؛ صداقت اور حسن کے امثال 
ہیں اسی طرح شر ؛ بد صورقی اور کے بھی امثال ہیں یہ سب امثال منتشز حالت 
ہیں نہیں ہیں بلکد تب و مدون صورت میں موجود ہیں ۔ ان کی قرتیب متلق ے ۔ 
سب سے اعلیٰ اور اکمل 'خیر مطلقٴ ہے جو سب کا میداء ہے ۔ افلاطون ۓ ینہ 
ہیں پتایا کہ خیر مطلق سے شر کیے متفرع ہوا تھا ۔ بہرحال وہ کاثنات کو 


ام کرتی ہے۔ 


”'اغلافیاق عقلیای گٴ“ مانتا ے ۔ اس کے خیال میں عالم حقیقت یا وجود مطلق کا 
ادراک صرف عقل استدلالی ہی سے مکن ہو سکتا ہے ۔ افلاطون کے نظام فکر کو 
دوی بھی کہا جاتا ے ۔ ایک طرف امثال ہیں جو عالم مادی ے علیحدہ اپنے ایک 
الگ حقیتی عالم میں موجود ہیں ۔ دوسری طرف مادہ ہے جس پر ان کی چھاپ لگتی 
ے اور اشیا ک مخلیق ہوق ے ۔ ان دونوں میں جو علیج حائل ہے اے پالنے کی 
کموشش افلاطون ۓ نہیں کی ۔ یم کام ارسطو نۓ کیا تھا ۔ 
افلاطون امثال کو مستقل بالذات جواپر سمجھتا ے ۔ وہ حقائق مطلق ہیں جو 
لاثنات کے اصولِ اوّل ہیں ۔ آفاق ہیں ۔ وہ اشیاء نییں افکار ہیں۔ موضوعی نہیں 
معروضی ہیں ۔ زمان ومکاں ے ماوراء ہیں اور عقلیاق ہیں ۔ اواخر عمر میں افلاطون 
غورسیوں ے متاثر ہ کر اپنے امثال کو اعداد کہنا شروع کر دیا تھا 
چیسا کہ ارسطو ۓ ہمیں بتایا ے ۔ 
افلاطون کے غیال میں صرف فلاسقہ ہی عالم امثال کا ادراک کر سکتے ہیں جو 
حقیقی عالم ے ۔ عوام عالم ظواہر یا عالم مادی "میں الجھ کر رہ جاتے ہیں جو عض 
فریب نظر ہے ۔ اس ضمن میں اس کی ار مبمئیل مشہور و معروف ے ۔ وہ کہنا 
ہے کہ جو اشخاص فلسفے سے ےہہرہ ہیں وہ گویا ایے قیدی ہیں جنہیں کسی غار 
میں اس طرح جکڑ کر بٹھا دیا گیا ہو کہ وہ اپنے سامنے دیکھنے پر مجبور ہوں ۔ ان 
کے پیچھے آگ کا الاؤ روشن ے ۔ سامنے غارک دیوار ے ۔ ان کے اور دبوار ے 
درمیان کی جگہ خالی ہے ۔ ان کے بیچھے جو آگ جل رہی ہے اس کے باعث وہ اپنے 
اور اپنے پیچھے سے کزرۓ والوں کے صرف ساۓ ہی سامنے کی دیوار پر دیکھ سکے 
ہیں اور ان سایوں کو حقیقی سمجھنے لگتے ہیں جن اشیاء یا اشخاص کے یم سائۓ ہیں 
وہ ان کی حقیقت ہے ہمیشہ ے غبر وہتے ہیں ۔ بعد کے صوفیہ کا یہ خیال کہ عالم 
مادی یا عالم ظواہر غیر حقیقی ہے اس لیے قابل اعتنا نہیں ہے اور روح جسم کی تا 
میں گرفتار ے جس سے چھٹکارہ ہانۓ کے لے تعّق و تبرید کی ضرورت ہے الاطون ہی 
سے ماخوذ ے ۔ 
افلاطون کے نظرے ے ءضہوم ہوتا ے کہ انسانی حہرے کے مآغذ دو ہیں حّی 
ادراک اور عقلی استدلال ۔ اول الذکر کی دنیا حواس کی دنیا ہے ۔ ثائی الذ کر امثال 
کی دنیا ے ۔ امثال اژں و ایدی ہیں ۔ معقولات حقیقی ہیں ۔ حقیقی مدرکات تقر پذبر 
ہیں ۔ محسوسات غیرحقیقی ہیں ۔ اس لے افلاطون ۓے بیریقلیتس کے تغیّر و تبدل کو 
غالم حواس میں منتقل کر دیا ے اور امثال یا سقراط کے مجریدات فکری کو ا! 
کے ''وجودٴ““ کی طرح کال اکمل اور غیر متّدل مانتا ے ۔ ظاہری عالم کی ا 
حتیقی امثال کی نقلیں ہیں ۔ ساۓ ہیں ۔ یہژامثال ماورائی بھی ہیں اور سریانی بھی ہیں ۔ وہ 
شیا عالم میں طاری و ساری ہوۓ کے یاوجود ان نے ماوراء اپنا مستقل وجود بھی رکھنے 
یں ۔ جس طرح عدل ۔ خیر ۔ حسن امثال ہیں اسی طرح درغتوں ۔ ۔تاروں ۔ دریاؤں 
غیرہ کے امثال بھی ہیں ۔ یہ مام امثال خود اپنے تعلق ہے سستقل بالذات وجود ہیں 


اور دوسرے امثال کے تعلق سے جن کے ساتھ ان کا کوئی اشتراک نہیں ے عدم عضص 
ہیں ۔ امثال کے تعلق باہمی کو معلوم کونۓ کے علم کو افلاطون تۓ جدلیاتَ کہا 
ہے جس کا پہلا ام یہ ہے کہ امثال کا تعین کرے بھر ان کے باہسی اشت اک و 
اختلاف "نا کھوج لکائۓۓ۔ ایک فلفی جدلیات کی مدد ہے حترقی عالم امثال تک رمائی 
حاصل کر سکتا ے ۔ افلاطون کی مثالیت پسندی پر تبصرہ کرے ہوئۓ برٹرنڈرسل 
لکھتے ہیں ۔ 

' افلاطون اپنے فلسغے میں فیٹا غورس* پارمی نائدیس' پیریتلیتیس اور 
سقراط سے متاثر ہوا۔ فیٹا غورس ہے اس نۓ باطنیت کا عنصر لیا۔ اس کے 
علاوہ نسخ ارواح؛ بقاۓ روح ' اور جو کچھ بھی غار کی تمثیل میں بیان ہوا 
ے وہ فیشا غورسیوں ہے ماخوذ ے۔ اس کے ساتھ رباضیات میں شغف اور 
عقل و عرفان کا امتزاج بھی اسی ماغذ ہے لیا گیا ے۔ پارمی اندیس ے اس 
ےید نظریہ لیا ”کہ حقیقت ازاں ے اور زان سے ماوراء ے اور تغبر و تل 
منطنی لحاظ ے قریب نظر ے۔ بیریقلیصی سے یہ غیال لیا کم عالم حیاتہ 
ہر لمحد تغیر پذیر ے ۔ اے پارمی نائدیس کے نظرے میں مزوج کر کے اس 
ۓ کہا کہ علم حواس ے حاصل نہیں ہو سکتا بلکہ عقل ہی ہے حاصل ہوتا 
ہے ۔ رفتہ رفتہ اس نظرے کا امتزاج فیٹا غورسیت ہے ہو گیا۔ مقراط ہے اس 
ۓ اخلاقیات میں دلچسپی لینا سیکھا اور دنیا کا غاٹی تصٌور مستعار لیا۔ خبرِ 

کاسل اور اغلاق قدریں ظاہرا سقراط ہے ماغوڈ ہیں؟“۔ 
جیسا کم ہم تفصیل ے بیان کر چکےہیں افلاطون ۓ ے شک اپنے پیٹر روؤں نے 
استفادہ کیا تھا لیکن اس حقیقت کو فراموش نہیں کیا جا سکتا کہ اس استزاج ہے آِس نۓ 
ایک شاندار نظام فکر کی تشکیل کی اور عقل و عرفان میں مفابەت کی کوشش ی۔ 
اس ۓ بہت سے بھول اور پودے ادھر ]دھر نے لے لیکن ان کی چمن بندی اہے 
سلیقے اور فن سے کی کہ ان پھولوں اور پودوں نے ایک حسین شا 
صورت اختیار کر لی جس کی تخلیق کا حق بدرجہ اولی افلاطون ہی کو پہنچتا ے 
افلاطون کے فلسفے کا اصل اس کا نظریہٴ امثال ۓے جس نے اس کی سیاسیات+ 
عمرانیات+ اخلاقیات اور جالیات پر بھی گہرے ائثرات ئ ہیں۔ اس کے 
سیاسی اور عمرانی افکار پر سیارٹا: کے تعاشڑہے کی چھاپ دکھائی دیتی ہے۔ ۔بارٹا 
داتے ۔وۓ چاندی کو سقارت کی نگاہ سے دیکھتے-تھے۔ ان کے ہاں لوے کے سکے 
ا تھے۔ وہ اپنے بیٹوں کی جنہیں پیدائش کے بعد رباست کی تحوبل میں دے دیا جانا 
تھا کڑی عسکری :کرت تھے اور لڑکپن ہی میں آنویں ان تام شدائد کا عادی 
بن دیتے تھے جن کا بامنا عام طور سے دورانِ جنگ میں ہوتا ے۔ لڑکوں کو اہنے 
مان باپ سے ملنے کی اجازت غاذو نادر ہی دی جاق تھی۔ شجاعت' مات اور 
جفاکشی کو اعلئی ترین فضائل اورعاسن میں شا کیا جاتا تھا۔ آن کے سپاہی سرخ 
نگ کی وردی پھن کر میدان جنگ کو جاتے تھے تاکہ زعم لگے ہر غون د ھا 


نہ دے ۔ جب ماں اپنے بیۓ کو میدان کارزار کو جاۓے وقت رخصت کرت تھی تو 
کہتی تھی ''یا ڈھال کے ساتھ آنا یا ڈھال کے اوپر““ مطلب یہ ہوتا کہ یا فا ہوکر 
آنا یا جان ہار دینا ۔ سپارٹا والے تہایت سادہ اور پر مشقت زندکی کے عادی تھے ۔ جن 
لوکوں کی توند بڑھ جاق تھی ؟نہیں کاپل اور پیٹو سمجھ کر جلا وطن کر دھا جاۃ 
تھا۔ تجرّدوں کو جاڑے میں سادر زاد بربنہ کر کے ٢ن‏ کا جلوس تال جاتا تھا ایر 
رسر عام انہیں سرزنش کی جاتی تھی ۔ ایک دقعہ ان کے ایک بادشاہ ۓ ایک پستہ لا 
عورت سے نکاح کر لیا۔ بزرگوں کی جلس میں بادشاہ پر جرمانہ کیا گیا کم اس 
عورت سے ٹھنگنے سے پیدا ہوۓ کا احتال ے ۔ سپارٹا ک ایک عورت نے کسی دومری 
رباست کی ایک عورت نے طنزاً کہا 'مپارے ہاں عورت سد پر حکومت کر 
ہے ۔'' اس نے جواب دیا ”مد بھی تو وہی جنتی ہے“'۔ اس ہے معلوم ہوتاے 
کہ اس معاشرے میں عورت کو احترام کی نگاہ سے دیکھا جاتا تھا ۔ 

ہندی آریاؤں کی طرح سیارٹا میں بھی تیوک کا رواج تھا۔ عورتوں کو اجازن 
تھی کہ وہ اپنے خاوند سے زیادہ طاقت ور مردوں نے اولاد پیدا کریں۔ نوجواؤ 
لڑے اور نڑکیاں مادر زاد برینہ کھیلوں اور ناچوں میں حصہ لیتے تھے۔ ہم جسی 
عبت کا رواج عام تھا۔ بعد میں نے ''افلاطوی بت“ کا نام دیا گیا نو یز لڑکوں 
کا کام ان کے عشاق کے سپرد تھا جنہیں معلم کہا جاتا تھا جب کل 
نوجوان میدان جنگ میں زغم کھا کر چلاتا تو اس کے ممّلم ”کو سرؤنش کی جاتی تھ, 
کہ اس کی تربیت میں کوتاہی کیوں کی ۔ ہم جنسی محبت کی تہ میں یم ال 
ارفرما تھا کہ جو نوجوان ایک دوسرے ے عبت کریں وہ میدانن جنگ میں انے 
دوستوں کی حفاظت کے لیے جم کر لڑے ہیں۔ افلاطون جمہوریت کو حقارت کی نگ 
ہے دیکھتا تھا۔ اُس کا خبال تھا ”ئہ ایتھنز وانوں نۓ جمہوری طرزٍ معاشرہ کے پان 
سبارٹا کے ہاتھوں شکست کھائی تھی ۔ اس لیے وہ سپارٹا والوں کے عسکری معاشرے 
کو مثالی معاشرہ سمجھنے لگا۔ اس کی ”'مثالی ریاست“ میں سیارٹا کی ریاست کی 
جھلک صاف د کھائی دیتی ے۔ اس مثالی ریاست میں اشتالیت اور اباحتِ نسواں ٤‏ 
تصورات ملتے ہیں۔ افلاطون کپتا ے کہ اس ریاست میں املاک کے ساتھ عورتوں 
کا اشتراک بھی ہوکا اور عورتوں اور مردوں میں کامل مساوات ہوگی۔ شادی٢‏ 
انتظام ملکت کرےگی کسی تھوار پر نوجوان مردوں اور 'کنواری لڑکیوں کر 
اکٹھا کر کے میاں بیوی بنا دیا جاۓ گا۔ سرد کی عمر ۵۵ اور ۵ کے درمیان ہو 
اورعورت ک ۔م اور ۔م کے درمیان۔ ان عمروں ے باپر جنسی مواصلت پر کوڑ 
پابندی عا کی جائۓ کی الیتد انقاط حمل اور ضبط تولید جبری ہوں ۓ۔ 
کمزور اور ناقص الاعضا بجوں کو پیدا ہوتے ہی تلف کر دیا جاۓ ا ۔ شادی ے 
پہلے سرد اور عورت دونوں کا طبی معائنم کر کے اس بات کا اطمینان کر لیا جاۓ؟ 
کہ وہ صحت مند اولاد پیدا کر سکیں گے ۔ اس مثا ی ریاست میں کسی کو اس بك 
کا علم نهیں ہوا کہ کون کس کا باپ ہے اس لے اپنی عمر نے بڑے ہر شخص کو 


باب سەجھ کر اس کا احترام کیا جائۓ گا۔ اسی طرح پر بڑی عمر کی عورت کو مان 
کنہا جائۓ کا۔ ہم عمر ایک دوسرے کو بھائی بہن سەجھیں گے ۔ جن کی عمروں میں 
اتنا تفاوت ہو کہ وہ باپ بیٹی ہو سکتے ہیں انہیں واصات کی ا ہوگی۔ کوئی 
کسی عمر رسیدہ شخص ہر ہاتھ نہیں آٹھاۓ کا کیوںکہ محکن ہو سکتا ے وہ اس کا 
باپ ہی ہو۔ اس ءوقع ہر راقم کو دیو جانس کابی کا ایک لطیفہ یاد آ گیا ے۔ ایک 
دنایہ ہرکە جبین فلسفی ایتھنز کے ایک کوچے میں داغل ہوا تو دیکھا کہ گلی 
میں اور چھتوں پر لوگوں کا ہجوم سے اور علے والوں میں لڑائی جھگڑا ہو رہا ے ۔ 
دبو جائی ایک طرف کھڑے ہو کر تماشا دیکھنے لگا ۔ دیکھتا کیا ے کہ ایک 
کسبی کا بیٹا جھت پر کھڑا ہے اس کے ہاتھ میں ایک بتھر ہے جسے وہ نیچے گلی 
یں جہاں لوگوں کا جمگھٹ تھا پھینکنے کے لیے ہاتھ تول وہا ے۔ دبو جائس ۓ 
پکار کر گے کہا ''باد ! ہاں ! پتھر مت بھیکنا۔ باپ کو لگ جاۓ ۴۔ 

افلاطون کی اشعالی ریاست میں کوئی شخص کسی شے کو ذاقی الاک نہیں 
سمجھے گا۔ تمام شہربوں کے روٹی کبڑے؛ رہائش ؛ علاج معالجے کی کفالت وباست 
کرےگی ۔ تعلیم و تربیت کا بار بھی ریاست پر ہوگا۔ بجے گھروں کی بجاۓ سرکاری 
درس گاہوں میں رہیں گے جہاں صبح و شام نہیں کڑی ورزش کرائی جائۓ گی۔ اور 
اسلحد کا استممال سکھایا جائۓ کا عمر کے دس برس کھیل کود اور ورزش کے لے وتف 
ہوں گے تاکہ لڑکا خوب توانا اور مضبوط ہو جائۓ۔ موسیتی کی تعلِم بھی دی 
جائۓ گی لیکن اس میں ایسے زا نصاب ہے خارج کر دیئے جائیں گے جو جذبات میں 
لفسانی یجان پیدا کرے ہیں ۔ شجاعت کے جدے کو ابھارۓ والے راگ سکھاۓ 
جائیں گے ۔ دس برس کے بعد امتحان لیا جاۓ گا اور کامیاب طلبہ کو مزید دس برس 
دی جاۓ گی جس میں نصابی علوم کے ساتھ کڑی فوجی تربیت بھی شامل ہوگی ۔ 
ہواتوں کو مچھ یکھانۓ کی اجازت نہیں ہوگ ۔ نہیں بھنا ہوا گو: 
نیاں ؛ اجار ' مرے اور مٹھائیاں کھاۓ کی انمت ہو گی۔ 
طلبہ کو انتظاسی شعبوں اور فوجی خدمات کے سنبیالنے کا کام سپرد کیا جائے گا ۔ 
مٹاز اور منتخب. نوجوان فلسقے اور ملک داری کی اعلی تعلیم حاصل کریں 
ملکت: کے اعلیل حکام تربیت یافتد فلاسفہ پر مشتمل ہوں گے ۔ افلاللون “ 
کہ حالتِ مرض میں ماہر طبِ سے رجوع لایا ج 3 
اُس شخص کو دینا چاے جو آئينِ جہانداری ی تربیت حاصل کر چکا ہو۔ اس کے 
غیال میں جب تک قلاسقہ حکمراں نہیں ہوں گے بی نوع انسان کے مصائب کا 
خائمہ نہیں ہوگا۔ 


٦ 


افلاطون نے جمہوریہ میں اپنا عدل کا تصور پیش کیا ے۔ اس ءکالے کا آغاز 
ایک حفل سے ہوتا .ے جس میں چند آمراء اور مفکرین گلاکون۔ توریسی میکس ۔ 
آلمن ٹوس۔ سقراط وغیرہ ایک امیر کببر کنالوس کے یہاں جمع ہیں۔ مقراط 
کنالوس سے پوچھتا ے ''ممھیں دثیا ہیں سب ے بڑی نعمت کون سی میسر آسکتی 


ے؟“۔ وہ جواب دبتا ے ''دولت جو میری سخاوت کا ۔ دیانت کا عدل کا سہب بنی؟4 
سقراط حسب عادت پوچھتا ے ”'عدل کیا ہے ؟ٴ“ اس پر بحث چھڑ جاتی ے۔ سقراط 
باتوں باتوں میں 'نالوس کے آلجھے ہوئۓ خیالات کا استادانہ جزیم کر کے اس کے 
ئل و تعصبات کی دھجیاں بکھیر دیتا ے ۔ اس بمت کے دوران میں تھریسی میکس 
سوفسطائی کہتا ے الہ اعلاق کمزوروں ۓ وغع کے ہیں تاکہ طاقتوروں کا پنجم* 
آہنیں کمزور پڑ جاۓے۔ لمبی چوڑی بث کے بعد سقراط کہتا ے کد عدل اس 
معاشرے میں قائم ہوتا ے جس کے کمام افراد عورتیں اور مرد اپنی اپنی قدرق 
صلاحیتوں کے مطابق اپنے اپنے کائم سر انجام دے رہے ہوں ۔ 
آرٹ کے متعلق افلاطون کا عیال ے کہ ایک تثیل نگار یا شاعر از خود رفگی 
کے عالم میں تمثیل لکھتا ے ۔ یا شعر کپتا ے۔ وجد و حال کی اس حالت میں گوہا 
کوئی مافوق الطیع قوت اس کے سراھا ہر غلبم پالیتی ہے ۔ بھی وجہ ے کد عقلیت 
پسند افلاطون شعراء اور محثیل نکاروف کو حقارت کی نگاہ سے دیکھتا ے کہ حالت 
مخلیق میں شاعروں کے جذبات ان کی عقل وخرد پر حاوی ہو جات ہیں چنامچہ ُس نۓ 
اپنی مثالی ریاست ے انہیں جلاوطن کر دیا ے ۔ اس کے غیال میں شاعروں اور 
دوسرے ئن کاروں کو عالم مثال تک رسائی حاصل نہیں ہو سکتی۔ یہ مقام ارم 
سواۓ فلاسفہ کے کسی دوسُرے کو میسر نہیں آ سکتا ۔ افلاطون کہتا ہے کہ 
جب کوئی شاعر نظم کہتا ے یا کوئی سنگ تراش جسمہ تراشتا ے تو وہ نقل کی 
نقل کر رہا ہوتا ے کیونکە عالمر مادی کی جننی اشیاء ہیں وہ امثال کے عکس یا 
نقلیں ہیں ۔ جب کوئی شخص ان کی تصویر کشی یا عکاسی کرےکا تو وہ عکس کا 
عکس آنار رہا ہوگا۔ بھر صورت افلاطون ۓ اعلیٰ پایہ کی موسیقی کی دل کھول کر 
تعریف کی ہے اور کہا ے کہ اس ہے انسانی ذین و قلب میں اعشدالِ احساس بیدا 
ہوتا ے اور انسان عدل کی طرف مائل ہو جاتا ے ۔ اس ضمن میں اس نے ید کہدکر 
آج کل کے نڈسیانی معالجوں کی پیش قیاسی کی ہےکہ موسیقی سے بھت سے جسانی اسراضَ 
دور ہو جاۓ ہیں ۔ 


اپنے مشنہور مکالے سبوزی میں افلاطون ۓ عشق کا تصور بیش کیا ے۔ وھ 
کہپتا سے کم روز از سے عشق کا تعلق حسن کے ساتھ رہا ے ۔ جب کوئی شخص 
عالم حواس و ظواہر میں کسی <حسین شے یا شخص کو دیکھتا ے تو اس کی روح 
میں حسيِ ازل ی یاد تازہ ہو جاق ے جس ک وہ شے ثقل یا عکس ہے بھی وجہ ے 
کہ حسن و جال کے مشاہدے ہے 
افلاطون ۓ ایک جگہ لکھا ے ٍ ٠۶‏ 

افلاطون کے غیال میں روح انساتی 
جو امثال کا ادراک کرق ہے اور تاقابلِ 
کا بر عقلیاتی حصہ قانی ے ' 


میں شجاعت ' جود و سخا 


کے دو حصے ہیں ارفع حصہ عقلِ استدلالی بے 
و غبرتغبر ے اورۓ 


سس کز ہے ۔ انسان کو حیوان سے نفسس ناطقہ یا عقلِ استدلالی ہی متاز کرق ہے ۔ 
افلاطون کی مثالیت کے اہم پھلو دو : 
)0( عالم دو ہیں قاہری عالم اور سب عالم* عال ال بی ے اور اس تک 

صرف تفس نالقہ یا عقلِ استدلالی کی رسائی ہو سکتی ے ۔ عالم غاواہر یا 
عالم حواس غیر حقیقی ہے ۔ جن اشیاء کا ادراک وارے ا کرے ہیں 
وہ حقیقی امثال کے عض سائۓ ہیں ۔ معقولات اصل ہیں عسوسات آن کہ 
عکس ہیں ۔ 

() اسثال ازلی و ابدی ؛ قائم وثابت ہیں ۔ عالم مثال سکوئی ے ۔ تغیر وحرکت 
صرف ظاہری عالم میں ہے ۔ 

(ء) عالم سثال کے ساتھ ساتھ مادہ بھی موجود ہے جس پر امثال کی چھاپ لکتی 
رہَیٗ ے اور ظاہری عالم کی اشیاء وجود میں آتی رہتی ہیں۔ 

(م) عالم مثال ازل سے سرب و مدون حالت میں ہے۔ سب ہے کامل و اکمل 
مثل خیر مطىق ہے جس سے دوسرے امثال متفرع ہوۓ ہیں ۔ 

(م) ظاہری عالم یا عالمٍ حواس میں پر کیہیں تقر و تپّل قساد و انتشار ی 
کارفرمائی ہے ۔ 

(-) زمان یر حقیقی ے یعنی وقت کا نہ کوئی آغازتھا نم انجام ہوگا۔ کائنات ازل 
سے ہے اور ابد تک اسی طرح رہ کی ۔ وقت کی ح رکت مستقم نہم 
دولابی ے۔ 

(ے) کائنات ہا معنی ے بعنی اس میں ایک واضح مقصد ہے ۔ ایت ہے ۔ 

(ہ) خدا یا خیرِ مطلق کا مثل فکر عض ہے ۔ دوسرے یوٹتانی فلاسقاہ کی طرح 
افلاطون بھی شخصی خدا کا قائل نہیں ہے ۔ 

(۹) سوت کے بعد روح انسانی بای رہتی ہے اور ]نے اہنے اعال کے مطابق جڑا 
سزا ملتی ہے ۔ 

)٠(‏ ارواح اعمال کے لحاظ سے قالب بدلتی رہتی ہیں ۔ انسانوں ک روحیں پرندوں 
اور جانوروں کے قالب میں چلی جا ہیں ۔ روح کا ثعاق جسم سے عضوباق 
نہیں ہے ۔ اسے حسب منشا جسم میں داعل بھی کیا جا عکتا ے اور نکالا 
بھی جا سکتا ہے۔ 

() انسائی روح مادے کی گرفت میں آ کر قید ہو گئی ہے اور اپنے اصل ماخذ 
کی طرف لوٹ جائۓ کے لیے ے قرار رہتی ے ۔ یہ ربائی صرف تفکر و تعتقِ 

زل ک کشش ارواح کو ان کہ میداۓ 


)١(‏ کائنات ایک عقلیاقق کل و سی استدلال ہی 
کر سنکھی ہے افاطارت کا قول وہ کسی ادزات پز ان سد بی ا تضیائت 
نارل نہیں ہو سکتی ٣‏ فی رک رض نکی پر خاش 


ارسطو (ارسطاطالیس) ےہمءع ق ۔ م میں ریاست مقدوئیہ کے ایک شہر سٹاکیرا 
میں پیدا ہوا ۔ اُس کا باپ نقو ماخوس مقدوتیہ کے بادشاہ قلپ کے باپ کا درباری طیبب: 
تھا ۔ اوائل عمر میں ارسطو نۓ اپتے باپ سے طب کی تحصیل کی جس ہے اس کے ذبن 
میں علمی تسس کا ملکہ بیدار ہو گیا ۔ اٹھارہ برس کی عمر میں ایتھنز جا کر افلاطون 
کے حلقہ درس میں شامل ہوگیا اور بیس برس تک آسی سے سب فرق کیا ۔ ارسطو 
ہابت سنجیدہ اور ذہین طالب علم تھا اور اپنے استاد کی تقریروں کو بورے انپاک اور 
توجہ سے سنتا تھا ۔. ایک دن افلاطون روح کی ماہیت ہر تقریر کرۓ لگا ۔ کچھ دیر 
کے بعد استاد کے دقیق استدلال ے ] کتا کر طلبہ یکے بعد دیگرے سٹکنے لگے لیکن 
ارسطو آخر وقت تک ہمہ ت گوش بیٹھا تقریر سنتا رہا۔ شدہ شدہ ارسطو کی علیت کا 
شہرہ دور دور تک بپھیل گیا۔ فلپ شاہ مقدوتیہ ۓ ؟آے طلب ”کیا اور اپنے بیۓے 
سکندر کا اتالیق مقرر کیا فلپ ۓ ارسطو ے کہا ''میں سکندر کو فلسفہ بڑھانا 
چاہتا ہوں تاکہ وہ ان حاقتوں ہے اپتا دامن بپا سکے جو فلسفہ سے نابلد ہوۓ کے باعث 
جھ سے سرزد ہوتی رہی ہیں _“ اس وقت سکندر بارہ برس کا تھا ُس کی طبیعت سیا 
تھی اس لے وہ ارسطو ے پوری طرح فیض یاب نہ ہو کا بہرحال اس کے افکار سے 
متاثر ضرور ہوا ۔ بعد میں وہ ارسطو کی عزت و تکریج اپنے باپ کی جیسی کرتا تھا اور 
'کہتا تھا ''باپ نۓ مجھے زندگی عطا کی لیکن اتاد نۓ مجھے زندی گزارۓ کا فن 
سکھایا۔'“ سکندر ۓ ایران پر فوج کشی کی تو وہاں بھی اپنے آسناد کو یاد رکھا۔ 
جہاں کہہیں سے حیواناتی یا نباتاتی نوادر ملتے وہ نہیں ارسطو کے باس بھجوا دیتا 
تھا ۔ ان کے مشاہدے ہے ارسطو ۓ اہی کتاب الحیوان لکھی تھی ۔ ارسطو کی شادی 
روساء کے ایک گھرائۓ میں ہوئی تھی اُس نےابنی حبوب بیوی کے ساتھ انشہائی 
مسرت اور آسودگی کے دن گذارے ۔ جب وہ وفات پا گئی تو ارسطٰو نۓ وصیت کی کہ 
مرے کے بعد میری میت کو بھی اس کے مزار کے پہلو میں دفن کیا جائۓ۔ مالی لحاظ 
ہے ارسطو فارغالبال تھا ۔ اُس ۓ زٴکثیر کے صرف ہے اپٹا بیش قیمت کتب غائہ قائم 
کیا جس میں علوم موجہ پر بترین کتاہیں فراہم کی گی تھیں ۔ ۔ن برس کی عمر میں 
آس نے اپنی سشپور درس گاہ لیسیم کے نام سے قائم کی جس میں افلاطون کی اکیڈیمی کے 
برعکس علوم طبیعی '؛ علم الحیات ٴ سیاسیات اور اللہیات ک تعلیم ہر زور دیا جاتا تھا۔ 

ارسطو اس کے باغ کی سرسیز روشوں ہر تھلتے ہوۓ درس دیا کرتا تھا ۔ طلبہ اس 
کے ساتھ ساتھ سودبائہ قدم اٹھاتے ہوئۓ ور بے آس کی ىاتیں سنتے جاتے تھے ۔ اسی 
لے اس کے نے کو (رواں دواں) کہا یا ے ۔ ایتھئز کے شہری ارسطو 
کو یونانی تسلیم نہیں کرۓ تھ ےکیونکہ وہ مقدونیہ کا باشندہ تھا ۔ سے وہ گنواروں 
کی ریاست خیال کرۓ تھے ۔ ایتھنز کے سیاست دانوں کی ایک بۂعت اس کی آسختہ 
حالف تھی کیونکہ سکندراعظم ارسطو کی سربرستی کرتا تھا ۔ مشمور غطیب 


() ءناعافو:ط۔ 


دیماستھنیز سکندر اور ارسطو کے لاف تقریریں کیا کرتا تھا۔ سکندر اعظم کی موت: 
پر ایتھنیز والے کھلم کھلا اس کی خالفت کرئۓ لگے ۔ وہ سقراط ک طرح اس کے خلاف 
بھی مقدمہ دائر کرنا چاہتے تھے کہ ارسطو ایک دن چپکے ے ایتھئز سے سٹک گیا ۔ 
جاۓ وقت آُس ۓ کہا ''میں اتتھتیز والوں کو یه موق دوں کا کد وہ دوسری بار 
ایک فلسفی کو قتل کربی“ اس کے بعد جلد ہی آے موت تۓ آ لیا ۔ 

ارسطو تۓ اپنی عمر کا بیشتر حصے تفکر و تعسّق اور تالیف و تصنیف میں گزارا 
تھا ۔ آُس نے کم و بیش بانج سو رسالے اور کتابیں تالیف کیں جن میں ے اکثر دست 
برد زمائە کی نذر ہو گئیں ۔ انہی میں اُس کے ۔کالمات بھی تھے جن میں فلسفے کے 
دتابق عام فہم زبان میں لکھے گۓ تھے۔ اس کی کتابوں میں سیاسیا: 
فلسفہ' اول ' ابربان * القیاس * الخطابت ' النضی اور کتاب الشەر مشہور ہیں ۔ عدی 
فضیلت اور جودت فکر کے باعث آے معلّم اول کہا جاتا ے ۔ 

ارسطو اپنے استاد کی طرح مثالیت پسندَ ے لیکن ؟س کی مثالیت پسندی افلاطون کے 
نظرے کی بہ نسبت واقعیت ہے قریب تر ہے ۔ افلاطون ۓ کئی سوال ایسے بھی اٹھاۓ 
جواب اس ہے بن نہیں پڑا تھا ۔ مثل یکم جیسا کہ افلاطون کا خیال سے 
سانا جاۓ تو سوال پیدا ہوگا کہ کثنات مادی یا عالم حسوسات ان رد 
امثال سے کیسے نکلا؟ اس کے جواب میں وہ عض یہ کہنے پر اکتفا کرتا ے کہ مادی 
اشیاء امثال کے عکس ہیں اور ایک اقسانوی معار مادے ہر امثالک چھاپ لگاتا رہتا ے 
اور مادی اشیاء ظہور میں آ جاتی ہیں ۔ یہ جواب شاعرانہ ے محقیقی نہیں ے ۔ مزید براں 
انلاطون کہتا ے کہ مشل کسی شے کا جوبر ہونا ے ۔ یہ مان لیا جاۓ تو ارسطو کے 
بقول یہ کے تسلیم کیا جا سکتا ے کہ کسی شے کا جو پر ؟ُس تے ہے ماورا: 
جوبر کو تو ؟ُس شے کے بطون میں ہونا چاہے -ارسطو نے ان ترددات کو رفع کر 
کی کوشش کی ۔ افلاطون پر نقد لکھتے وقت وہ کہتاے کہ جھے اپنا استاد اور حق 
و عداقت دونوں عزیز ہیں لیکن صداقت عزیز تر ہے ۔ افلاطون کے افکار پرجوجرح 
ارسعلو نے کی ہے آس کی تفصیل ہے پہلے اس کے نظریم* علل کو ذہن نشین کر لین 
فروری ہے ۔ ارسطو کہتا ے کہ عثل چار ہیں ۔ اس کے غیال میں ہر شے اپنے متصد 
یا ایت کی طرف حر کت کر وہی ہے ۔ اس کی تشریج کے لیے وہ سنگ تراشی کی 
مال دیتا ہے ۔ وہ کھت ے کہ پہلا سبب تو خود سنگ ٹراش ے جو سنگ 
مرس کے سل کو حرکت دے رہا ے ۔ دوسرا سیب کاسل بت کا تصور ے جو 
خود سنگ نراش کی اپنی تمریک کا باعث ہے ۔ اہے عللت انی کہیں گے ۔ ٹیسرا سیب 
سنگ سس کی سل ہے جس ہے بت تراشا جا رہا ے ۔ چوتھا سبب وہ ہلیت ے جو 
یسل مکمل ہوۓ کے بعد اختیار کرے گی ۔ بعد میں ارسطو ۓ ان چاروں اباب کو 
دو اسباب میں عدود کر دیا۔ یعنی مادہ اور فارم یا ہیٹٹ ۔ یہ ارسطو کے وہ اساسی 
اصول ہیں جن کی مدد سے وہ تام کائنات کی تشرع کرتا چا ہے۔ ان کی خصوصیات 
پر بھ ثکرۓ ہوۓ کہتا ے کہ () مادہ اور ہیئت کو ایک دوسرے ے جدا نہیں 


جا سکتا۔ یاد رے کہ ارسطو کی ہثیت وہی ہے جسے افلاطون نے مث‌ل کہا ے۔ 
()ہثیت آفاق اور مادہ اختصاصی ے الیت ہیٹت آفاق کسی نہ کسی خاص شے بیمی 
موجود ہو سکتی ہے اس ے ماوراء نہیں سکتی۔ مث کبوتر کا مثالی تصور ضرور 
موجود ے لیکن خاص کبوتر سے الگ اس کا کوئی وجود نہیں ے۔ افلاطون پر اس 
کا سب سے اہم اعتراض بھی ہے کم استا: کے اەشال اشیاء ہے ماوراء ایک مستقل عالم 
میں موجود ہیں اس لے امثال اشیاء کی کرتۓ ہے قاعر ہیں ۔ افلاطون نۓ امثال 
اور اشیاء کے ربط باہم کو واضح نہیں کیا ۔ وہ استاد کے اس غیال پر بھی گرفت کرتا 
ہے کہ اسثال غبر مرٹی اور ناحسوس ہیں حالاں کہ ایسا نہیں ے ف الحقیقت ایک 
کھوڑے اور اس کے مئل میں کچھ بھی فرق نہیں ے۔ منطقی لحاظ سے ے شک 
گھوڑے کی ایک مثالی ہیشت موجود ہے لیکن حقیقت میں یہ ہیئت کھوڑے ے علیہ 
نہیں ے بلکہ ہمیشہ گھوڑوں کے وجود ہی میں ملے گی۔ قلسفے کی زبان ںا 
بیٹت یا اہةہ۷ 1نا (منطق میں اے بھی نام دیا جاتا ے) ے شک حقیقی ہے لیکو 
یہ کسی نہ کسی خاص شے (0100ء۲۵۲۸1) ہی میں موجود ہو سکتا ے۔ اسی طرع 
ارسطو ۓ اپنے اسناد کی ماوراثیت کو رد کر دیا۔ وہ کپتا ے کہ امثال مادی 
اشیاء ہے علرحدہ یا ماوراء نہیں ہیں بلکہ خود ان اشیاء کہ بطون میں موجود ہیں۔ 
بھی اس کے فلسغے کا اصل اصول ہے۔ 

ارسطو ۓ افلاطون کی مثالیت کو قبول کر لیا اور ازلی اسثال کو حقیقی 7سلم 
کر لیا ایکن ساتھ ہی یہ بھی کیا کہ امثال مادی اشیاء سے علیحدہ کسی عالم ٹل 
میں موجود نہیں ہیں بلکہ انھی میں طاری و ساری ہیں ۔ وہ کہتا ے کم مشل اور 
مادہ ازل ہے سوجود ہیں ۔ کائنات ازلی و ابدی ے۔ ہر مادی شے اپنے مثل یا تار 
(ارسطو ے مثل کی جگہ فاوم کا لفظ استعال کیا ے) کی طرف حر کت کر رہی ے۔ 
وہ کہنا ے کہ حرکت نام ہے فارم اور مادے کے آپس میں مل جائے کا۔ یہ بات 
مثال ے واضح ہوگی۔ شاہ بلوط کا نٹھا سا بیج اکھوا بن کر دھرتی ہے بھوٹا ے 
اور نشو و ما پاتا ے تو اس کی نشو و با یا حرکت کا مقصد یہ ے کہ وہ شا بلوط 
کے درخت کی فارم یا ہیثشت کو پالے یعنی پودا درخت بن جائۓ۔ اسی طرح جب کول 
سنگ تراش مرص کی سل کو تراشتا ہے تو اس کے تمراشنے کے عمل کا حرک کیا ے! 
وہ کون سی شے ہے جو اسے چھینی اٹھاۓ اور پتھر کو تراشنے کی تحریک کر ری 
ے۔ارسطو جواب دیتا ے وہ فارم جو اس عمل کی تحریک کر رہی ہے اور غود 
سنگ تراش کے ذبن میں سوجود ہے۔ فارم اور مادے کے ربط ہر بجحث کرتۓ ہوۓ دہ 
کہتا ے کہ مادہ بالقوہ طور پر موجود ے یعنی وہ فارم کو قبول کرۓک 
صلاحیت رکھتا ے۔ فارم فعلیت ہے یعنی وہ کچھ ہے جس کے حصول کی صلاحت 
مادے میں موجود ہے ۔ اسی طرح ارسطو کے ہاں قارم یا ۔شل اور مادہ کا تعلق ایا 
نہیں ہے کم فارم کو مادے میں ڈالا بھی جاسکتا ے جیسا کہ افلاماون کا نظرو 


ے۔ یہ تعلق عضویاق ے ۔ فارم اور مادے یا بالقوہ' اور بالفعل' کو ایک دو۔, 
ے علیٔحدہ نہیں کیا جا سکتا۔ ارسطو ” پتا ہے کہ کوئی شے عدم سے وجود میں نہیں 
آسکتی بلکہ وہ بالقوہ ہے بالقعل ہو جاتی ے۔ ح رکت و تغیر تام ے بالقوہ کا بالفعل 
با مادے کا فارم کی صورت اختیار "!۔ ۓے کا۔ یہ حرکت میکانکی نہ ے بلک مقصدی 
اور ائی ہے ۔ اس طرح مقصد یا غایت ہی تقیر و حرکت کا اصل سبب ہے ۔ ج بکوئی 
ثے حر کت میں آی ے یا تیر پقبر ہوق ہے تو کوئی قوت اے پیچھے ہے نہیں 
دھکیل رہی ہوتی بلکہ اس کا مقصد یا ایت سامنے ہے اسے کشش کر رہی ہوتی ہے ۔ 
لہذا منطقی لحاظ سے مقصد یا حایت آغاز سے پہلے ہوکا ٣٣‏ چە وقت کے لحاظ ہے وہ بعد 
میں آئۓگا۔ ارسطو کہہتا ہے کہ حقیقت اولیل ممام کائنات ٴا ۔قصد یا غایت ے جو 
کائنات کو اپنی طر فکشش کر رہی, ے ۔ یی خیال افلاطون کا بھی ے ۔ وہ بھی کہتا 
ہے کہ آفاق عقل ہی وجود مطلق ہے جو ممام کائنات کی اساس ے۔ ارسطو افلاطون 
کے اس نظرے کو قبول نہیں کرتا کہ مقصد یا غایت اور فارم مادے ہے علیحدہ 
موجود ہے ۔ بقول سٹیی٭ ایک عام آدمی کو یہ بات عجیب سی لگے گی کد وجود 


مطلق جس ہے کائنات متٌجلى ہو رہی ہے کائنات کے عمل ارتقاء کے آخر میں ہو اور 
آغاز بے پہلے ہی ے۔ لیکن بھی 


فلسفہ یہ ثابت کر تا چاے کہ یہ غایت یا متصدہ 
تومثالیت کا سب ہے اہم خیال ے ۔ دراصل افلاطون اور ارسطو وقت کو یر حقرتی 
اور عض ظاہری د کھاوا ماننے ہیں اس لیے وہ کہتے ہیں کہ وجود مطلق یا خدا کا 
کاثنات ہے تعلق وقت کا تعلق نہیں ہو سکتا جب کہ اب مذہب کا خیال ہے کہ خدا 
کالنات سے پہلے سموجود تھا اور اس نۓ کرئنات کو پیدا کیا۔ اس طرح خدا عالم کا 
سبب بنا اور عالم مسبّب بنا ۔ لیکن مثالیت میں خدا کا تعلق عالم نے وہ نہیں ے جو 
سبب سے سب کا ہوتا ہے ۔ منطلتی لحاظ سے وجود مطلق یا خدا کائنات نے پہلے تھا 
لیکن وقت کے لحاظ سے وہ پہلے نہیں تھا۔ وہ کائنات کی نحایت ہے اس کی اساس ے 
لیکن جہاں تک وقت کا تعلق ہے کائنات کا نہ کوئی آغاز تھا اور نہ کوئی انجام ہوکا۔ 

ہئیٹ مطلق٣‏ کو ارسطو ۓ خدا "کہا ہے۔ اس کی مثالیت کی چوٹی پر یہ ہیا 
مطلق ہے جو حقیقی اور غیر مادی ہے اور سب ہے نیچے ایسا مادہ ے جس نۓ ابھی 
تک کوئی بیئت قبول نہیں کی یہ دونوں اصطلاحات منطقی ہیں ۔ کیونکہ ارسطو سے 
ثطرےک رو ے ہیئت اور مادہ ایک دوسرے ے الگ موجود 
اشباء کی حرکت خدا کی طرف جاری ہے اور اشیاء اپنے اپنے مقاصد کے حصول کے 
ساتھ ساتھ اس کی طرف کھنچتی چلی جا رہی ہیں ۔ خدا ا کمل ہے علت الملل ے۔ 
وہ لا عرک ہے لیکن خود یر متحرک ہے کیوٹکہ پھلے حرک کا غبر متحزک ہوٹا 


)١(‏ لھنا۰ ام۶ ۔ (۲) لعت8ء ۸ ۔ 
٭ ید ساری بحث سٹیس کی کتاب ''یوثانی فلسفے کی تنقیدی تارج“ ہے لیگئی ہے ۔ 
(+) ۶۰۸۰ ٭1تاہ۷ط۸ 


ضروری ے۔ ارسطو تۓ غدا کو فکر کا قکر اور ہینتوں کی ہیثت بھی کہا ے۔ غتا 
خود ہی موضوع ہے اور خود ہی معروض بھی ے ۔ ارسطو کا بنیادی نظریہ یہ ے, 
کہ مادے کے بغبر ہیثت موجود تھیں وہ سکتی اور غدا کو اس ۓ ایک ایسی پیٹ 
کہا ہے جو بغیر مادے کے موجود ہے اس لیے ظاہرے کہ وہ موجود نہیں ے اگرچھ 
وہ حقیقت مطلق ے لہذا خدا نم موجود ہے اور لہ قرد ے ۔ دراصل ارسطو کا خلا 
بھی افلاطون کے خدا کے طرح عض ایک اصطلاح ے اور غیر شخصی ے۔ 
باد رے کہ متاغرین میں ہیگل نۓ جو قلسقہٴ ارتتا پیش کیا ے اس میں بھی غدا ءا 
وجود مطلق کائنات سے مقدم نہیں سے بلکہ کائنات کے ارتقاء کے ساتھ ساتھ ارتقاء پذو 
ہو رہا ے۔ 
ارسطو کا طبیعی فل-فہ بنیادی طور ہر غائی یا مقتصدی ہے کیوٹکہ علت غائی ہی 
پر شے کا سبب ہے ۔ پر شے اپنی غایت یا متصد کی طرف حرکت کر رہی ے۔ 
وہ کہتا ہے کہ فطرت کے عمل میں بیئت حرکت ہر اکساتی ہے مادہ رکاوڈ 
پیا کرتا ے ۔ ممام عالمی حرکت و تقٌیر ق الاصل ہیئت کی کوشش ہے مادے کو 
متٹکل کرۓ کی۔ ارسطو کی طبیعیات مین حرکت و ٹیر نام سے ہیلت کے مادے 
میں نفوظ کرۓ کا۔ وہ کہتا ے کہ حرکت کی چاو قسمیں ہیں۔ پہلی وہ جو کس 
شے کے جوہر کو متائ رکری ہے اسے پیدا کرۓ یا اے ختم کرۓ کا باعث ہوتق ے۔ 
دوسری کیفیت' کا تقبر ہے ۔ تیسری کمیت؟ کا تقیر یعنی اس میں زیادق کرتا! 
گھٹانا۔ چوتھی جگہ کا تبدیل کرنا ان سب میں آغری زیادہ اہم ے۔ ارسطو وت 
کو حرکت کا زائیدہ سمجھتا ے اور کہتا ے کہ وقت کے بنیادی عناصر بر اوو 
شعور ہیں۔ پھلا خارجی ے اور دوسرا داعلی ۔ دوسرے پر یعنی شعور پر برگساں ۓغ 
اپنے نظریںٴ زان کی بنیاد رکھی ہے ۔ ارسطو کے غیال میں جنس اور انواع ازلی ہیں لا 
کا ند آغاز ے اور تد ا جام ہوگا۔ افراد پیدا ہوتے رہتے ہیں س کر نا ہوتۓے رہۓ یا 
لیکن نوع انسان ہمیشہ زندہ رہتی ے ۔ یه خیال ڈارون کے نظریہ' ارتقا کہ مٹاق ‏ 
لمونکہ ارسطو کا ارتقا وقت کا عمل نہیں ہے منطتی عمل ہے ۔ 
ارسطو کی نفسیات میں نفس کے تین درے ہیں۔ اننس کی ابتدائی صورت 
ڈو و ما ے جو ہودوں میں ہوی ے ۔ بودوں سے ایک دوج اوہر حیوانات ہیں جئ 
میں قوت کے امو کے ساتھ احساس بھی موجود ہے جے نفس حسی کا نام دیا ےء 
سب ہے بالاتر اسان ہے جس میں ان دوتوں اندوس کے علاوہ اي ثاطتم یا علٍ 
استدلالی بھی موجود ہے ۔ ڈہن انسانی کے قوعل کا ذ ک رکرتے ہوئۓ ارسط و کہتاے 
کہ حواسِ غمسه سے بالاتر فہم عامہ ے جس كۂ ص کز دل ہے۔ اس میں منتشر حسی 
مدرکات مل کر تحبرے کی وحدت بناے ہیں اس ے اویر قوتِ متخیلہ ے جس ے 
کسی فن کا خلیقی تخیل سراد نہیں ہے بلکہ ذہنی بیکر اور تصاویر بناۓ کی قوت ‏ 


() ۲جاالمدع ۔ (ی) طاتاممد0 ۔ 


جو سب میں موجود ہے۔ اس کے اکے حافظہ ے۔ اس میں اور قوت متخیلہ میں یہ 
فرق ے کہ اس میں ماضی میں دیکھی ہوتی کسی شے کی نقل بھی شامل ہے ۔ اس 
کے بعد متڈکرہ ہے جو حافظے سے بلند تر ے ۔ اس کی مدد ے ایک خص شموری 
طور پر ماضی کی یادوں کو ذہن میں لا سکتا ے۔ اس سے اوہر استدلا' 
ے جس کے دو درے ہیں۔ قروتر درے کو عقل منفمل' کہا ے اور بالاتر کو 
عنل معال' کا نام دیا ے ۔ ذہن انسانی میں فکر کرے ہے پہلے فکر کرۓکی صلاحیت 
موجود ے۔ اس خنی صلاحیت فکر کو عقلِ منقعل کہیں گے۔ اس میں ین انسای 
ثرم موم کی مائند ہے جس میں نقش قبول کرتۓ کی صلاحیت تو ے لیکن اس پر کچھ 
منقش نہیں کیا گیا ۔ عقلِ فعال اس موم یا عقلِ منقعل پر نتش ثبت کزق ہے ۔ ان تمام 
تویٰ کہ جموے کو روح کہا ہے جو جسم کی ہیئت یا فارم ے۔ روع جم کے 
بىبر موجود نہیں رہ سکتی کم ید جسم کا فعل ہے اس طرج ارسطوے نہ صرف 
بٹا غورس اور افلاطون کے نسخ ارواح ہے انکار کیا ہے بلک ان کے بقاۓ روح کے 
تصورکی بھی نفی کی ہے۔ کیونکہ اس کے غیال میں جسم کے خاکے کے ساتھ روج 
بھی جو جسم کا فعل ے غتم ہوجاتی ے۔ افلاطون روح کو 'ئے؛ سمجھنا انپا اگرچہ 
ہے غیر مادی مانتا تھا ۔ اس کے خیال میں روح کو جسم میں داخل بھی کیا جاسہ! 
ے اور نکالا بھی جا سکتا ے۔ گویا روح اور جسم کا تعاق مبکانیق ے۔ ارسطو 
کہتا ے کہ روح کو جسم ے جدا نہیں کیا جا سکتا کیونکد وہ جسم کی ہیٹٹہ 
ہے۔ جسم کے بغیر روح موجود نہیں رہ سکتی ۔ ان کہ درمیان ربط و تعلق میکانی 
نہیں ے عضوباتی ہے۔ روح کوئی شے نہیں ہے جو جسم میں داخل بھی ہوی ے 
اور پھر باہر بھی نکل جاتی ہے۔ روح جسم کا فعل ے جو جسم کے فا ہوۓ پر فنا 
ہو جاتا ے لیکن ارسطو تۓ عقلِ قعال کو مستثتیلٰ کر دیا ے۔ وہ کہتا ے و 
عقلٍ منفعل فانی ہے لیکن عقلِ فعال ے فاق ہے۔ عق فعال خدا کے ہاں سے آتی ے 
اور اسی کے پاس لوٹ جاتی ے۔ لیکن اس ا بقائۓ ریح لازم نہیں آتی 
کیوں کہ عقلِ منفعل اپنے ممام قویٰ۔ ۔تخیا :کرہ وغیرہ کے ساتھ موت 
کے وقت فنا ہو جاتی ے۔ اسی طرح ارسطو ۓ شخصی بتا ہے انکار کیا ے ۔ بعد 
میں اس کے ایک پیرو ابن رشند ۓ بھی اسی بنا پر شخصی بقا نے ا:کار کیا تھا ۔ ایک 
جگہ ارسطو ۓ کہا ے کہ جس طرح روح جسم ک بیشت ہے اسی طرح غدا کئنات 
ہیئت ہے ۔ ہارے ہاں صوفیہٴ وجودیہ ۓ اس قول کو وحدت وجود کے اثبات میں 
پیش کیا ے ۔ 

ارسعلو کے اولیات میں منطق کی تدوین بھی اہم ے ۔ فکر و استدلال کے ابتدائی 
اصول الیاطی فلاسفہ اور ہیریقلیتی نے وضع کے تھے جن پر 
انافے کے ۔ قکری استدلال کو ارسطو ے پہلے ج۔لیات کا تام دیا 


10٤11:41 )(‏ ےہ فعوظ ۔ (۰) ٤۱1166ص‏ 0۷۰ھ ۔ 


ے ان تمام اصولوں کو تب کیا اوران پر اضافے کر کے منطقِ قیاسی کی تشکل 
ک جس کا اصلِ اصول یم تھا کہ پہلے سے معلوم کے ہوئۓ کایآت سے ثتا کا استخرا 
کیا جاۓ علمالحیات میں کہیں کہیں اس ۓ استقراے بھی کام لیاسے لیکن ام 
کا رَُحانِ :الب قیاس کی طرف ہی تھا ۔ جدید دور کے آغاز پر فرانسس بیکن نۓ ارطر 
گ اس کو رد کر دیا اور استقرا پر زور دیا کیوں کم یں جدید سائٹس کا طز 
تحقیق بُھی ہے ۔ بیکن ۓ ارسطو پر یہ الزام لکایا کہ وہ حقائق کا براہ راست مطالعمکر 
کے اپنے نتای فکر اخذ نہیں کر تا بلکنہ پہلے سے قائم کبے ہوئۓ کلیاّت کے مطابق خاث 
کو توڑ موڑ لیتاہے اور انہیں اپنے نام نھاد عقلیاق نظام کے مطابق کر لیتاے ۔ یک 
کی یہ تعریض درست ہے لیکن یہ کوتاہی ارسطو سے خاص نہیں ممام یونانی فلسفی ذم 
سمشاہدے اور محبرۓ کی پا ۓ کلیات ہی سے استدلال کرے تھے ۔ برٹرنڈرسل بھی یک 
کی طرح ارسطو ے خفا ہیں اور کہتے ہیں' : 
' ارسطو کا شبار نوع انسان کے عظیم ترین مصائب میں ہوتا ے ۔ /4 

لارڈرسل کے خیال میں ارسطو کی منطقِ قیاسی ۓ صدیوں تکائضی کی قرق "٤‏ 
راس مسدود کر دہے۔ دوسری طرف ریتان کمہتاے کہ ارسطو سائنس کا بای ے۔ 
اس میں شک نہیں کہ ارسطو تباتات اور حیوانات کا مشاہدہ کیا کرتا تھا اورک 
پھلو سے اس کا انداز مطالعہ تحقیقی اور سائنٹفک تھا لیکن قیاس کی ہمد گیر مقبولن 
اور اس کی موت کے بعد کے قکری تنزل کے باعث اس کمتیقی رجحان کو پنیٹے کا موق 
مل سکا۔ 

ماہمدالطبیعیات کی طرح سیاسیات ۶ اعلاقیات اور جمٴلیات میں بھی ارسطوۓ 
جاپا اپنے استاد ہے انحراف کیا ے۔ افلاصٰون کے اشتراکِ نسواں کا تخالف ہے اہر 
کہتا ے کہ بے کی صحیح پرورش اور تربیت کے لے کنے کا ہونا ضروری ے۔ 
بے کو ماں باپ سے الگ کر دیا جاۓ تو وہ ان کی شفقت سے عروم ہو جاتا ے 
جس کا اثر اس کے کردار پر اچھا نہیں ہو سکتا ۔ وہ کہتا ے کہ بھترین ریاست ؛؛ 
ہے جو کم و بیش ایک لا کھ نفوس ہر مشتمل ہو ۔ یہ ریاست اتنی بڑی ہ و کہ کی 
ٹیلے پر کھڑے ہوکر اے دیکھا جائۓ تو ساری کی ساری نگاہوں کے سامئے آجاۓ۔ 
اس ریاست میں تین طبتات کا ہونا ضروری ہے ۔ طیقد اعلٰ علم و عقل ہے آرا* 
خوشحال یوٹای نژاد ہو جس کے سپرد ملکت کا نظم و تسق اور دفاع کیا جاۓ۔ 
طیقہ متوسط پثر مندوں اور صنعت کروں پر مشتمل ہو جو کاروبار اور لین دین ٤‏ 
کاروبار کریں ۔ سب نے تھلا طیقہ غلاموں کا ہو جو بالائی طبقات کی غدمت پر نابور 
ہوں۔ ارسطو غلاموں او ملکت کی فلاح و بھیود کے لیے اشد ضروری سمجھتا ے 
کیوں کہ اس کے عیال میں جب تک طبقہ اعنیٰ کو روز سہ کے کاموں نے فراعت 
میسر کہ آسکے وہ علکت کے نظم ونق کا 


کا ےہ 'حسن ل.:ے سے نہیں کرسکتا۔ ارسٹو 


() خلسنئ0 طاتحم ملا ۔ 


تاجروں کا ذکر حقارت سے کرتا ے کیوں کہ وہ دوسروں کی حنت مشقت ے بنا 
ہوئی اشیاء کا عض تبادلہ کر کے دولت کا لیت ہیں ۔ اس تۓ سود خوروں کی سخت 
مذست کی ہے اور کاشتکاروں ۔ کان کنوں اور مویشی پالنے والوں کی تعریف کی ے ۔ 
اس کے غیال میں طرز حکومت یا تو جمہوری ہونا چاہے اور یا حکوەت کی باگ ڈور 
روساء کے ہاتھ دے دینا چاہے ۔ وہ ڈکٹیٹرشپ کا سخت خالف ہے اور کہتا ے کہ 
جب کبھی کوئی ڈکٹیٹر برسر اقتدار آجاتا ے لوگ یا تو منافق بن جاۓ ہیں اور یا 
خوامدی ہو جاۓ ہیں : اظہار راۓ کی جرات اور حرّیتِ فکر کا غائمہ ہو جاتا ے ۔ 
ارسطو ے بچوں ک تعلیم و تربیت کو بڑی اہمیت دی ہے ۔ اس کے مجوزہ نصاب تعلم 
میں لے پایچ برس کھیل کود کے لیے وتف ہیں ۔ بایچ ے سات برس تک ابندائی آسان 
تعلم ۔ سات ہے چودہ تک موسیقی اور ورزش ۔ چودہ ے اکیس تک مومیقی ۔ ادب 
اور نتاشی ک تعلیم دی جاۓ ۔ اس کے بعد طالب علم جس شعبہ علم و ادب ہے غاص 
ٹنف رکھتا ہو اسے اختیار کرنۓ کا مجاز ے ۔ ارسطو ے بجا طور پر کہاے کہ 
کردارکی تعمیر کے بغیر تحصیل علوم ایک ے کار مشفلہ ے۔ جو اشخاص رسی 
علوم پڑھ لیتے ہیں لیکن ان کا کردار کھٹیا ہوتا ے وہ علوم و فنون ے فیض باب 
ہیں ہوسکتے ۔ پندہ کردار اور اعلٰ اخلاق کے حصول کے لیے وہ مناسب عادات کے 
اختبار کرۓ کی ترغیب دیتا ہے اور کمہتا ے کہ بے کے ذین و فکر میں شروع ہی 
ے اچھی عادتوں کا راسخ کر دینا ضروری ہے تاکہ بڑی عمر میں اس کے کردار 
ہیں عکمی اور شخصیت میں بالیدگی آجاۓ ۔ اس کے خیال میں آدمی دو قسم کے ہوۓ 
ہیں۔سید بالطی اور عبدبالطیع ۔ سید بالطیع پیدائشی سردار ہوۓ ہیں ۔ ان کے ہاتھوں 
ہیں زمام حکوست دینا ضروری ے کیوں کہ سید بالطبع حوصلء مندی ۔ بلند نظٹری ۔ 
شہامت ۔َ استقامت سے بہرہ یاب 'ہوۓے ہیں ۔ اس بات کا فیصلہ کہ کون سا طالب علم 
جد بالطیع ہے اور کون سا عبدبالطیع مکتب میں ہوتا ے ۔ ارسطو مد کو آقا اور 
عورت کو کنیز سمجھتا ے ۔ عورت کا اوا یہ ہے کہ وہ مرد کی غدمت پر 
کمربتہ رہے ۔وہ کہتا ہے کہ عورت میں فوتِ آرادی نہیں ہوتی اور اس میں 
شخمیت اور کردار کا فقدان ہوتا ے ۔ کہتا ے 
”جب قدر تکس یکو مرد بناۓ میں نا کا ہوتی ہے توآے عورت بنا دیتی ے ۔!+ 
ارسطو کی تعلیم میں سیاسیات اور اغلاقیات کو ایک دوسرے ہے جدا نہیں کیا 
جاسکتا ۔ وہ ریاست کو فرد پر فوقیت دیتا ے اور کمہتا ے کہ فرد کا مقاد بھر صورت: 
ہے اور اس کی ام تر کوششیں ریاست 
فی چاہییں ۔ اسی بنا ہر اے دک رت ہے 


لیت ہیں ۔ 
ان تی سام آسائشوں میں مام افراد کو برابر کا شریک 
اوئی معاشرہ صحیح معنوں میں منظلم صورت اختیار 

انصاف کی بنا پر قائم ٴدیا جا ۓ کا اس میں تما افراد 


کرنا ضروری ہے اس کے بب 
خی کو سکتا ۔ جو۔معاشر+ غفل 


کے اخلاق ود بخود سدھر جائیں گے ۔ دوسری طرف جس معاشرے میں ٹا اتصاق 
ہوگی اس میں پند و نصیحت اور ؤعظ و ارشاد ے افراد کے اغلاق کو سدھاء ےی 
مام کوششیں بیکار ثابت ہوں گی ۔ ارسطو اہتے استاد سے زیادہ حقیقتہ اس لے 
آُس نے کسی مثالی ریاست کا تصور پیش نہیں کیا بلکہ قابلِ عمل ۔شورے دینے ہو 
اکتفا کیا ہے ۔ انے انسائوں کی کمزوریوں کا بخوبی احساس ے ۔ وہ کہتا ے کہ 
آدمی غلی استدلال کرۓ والا حیوان ے معقول انسان نہیں ے ۔ یاد رہے کہ 
افلاطون عالمِحواس کو حقارت کی گاہ نے دیکھتا تھا اور لے غیر حقیقی کم:! تھانہ 
اس کے بر عکسی ارسطو عالممادی کو حقیقی سمجھتا ے اس لیے انسانی معاشرے کی 
بہبود کے لیے ایسے اصول وغع کرتا ے جن پر عمل بھی کیا جاسکے ۔ وہ کہتا ےچ 
کہ انسان کی ممام کوششیں حصول مسرت کے لیے وقف ہیں لیکن یہ مسرت حظ تفسا: 
سے مختلف ہے ۔ اس ہے ارسطو کا مطلب وہ ذہنی سکون اور آسودگ ہے جو نیکی کی 
زندگی بسر کرنۓ سے حاصل ہوتی ہے ۔ اس کی مثال دیتے ہوۓ وہ کمہتا ے کت جس 
طرح ایک صحت مند توانا نوجوان کے رغساروں ہر از خود گلاب کے بھول جیسی 
سرخی آجاتی ے اسی طرح نیک آدمی کا دل از خود مسرت ے مالا مال ہو جاتا 
اس ہسرت کے حصول کے لے ضروری ےکہ پر جوش شہوات و جذبا ت کو عقل و غرہ: 
کے تااع رکھا جائۓ ۔ جس شخص کے جذبات عقل و خرد کی گرفت ے آزاد ہو جاۓ 
ہیں وہ حظ نفسانی ے تو آشنا ہو سکتا ے لیکن سچی مسرت ے ہمیشہ عحروم رہتا ے۔ 

ارسطو کو جالیات کا بانی بھی کہا گیا ے ۔ اس نے اس موضوع ہر ایک کتاب 
لکھی تھی جو غائع ہوگئی ۔ بوطیقا کے چند باب دست برد زمالہ ے محفوظ ہم ٹک 
پہنچے ہیں ۔ اس کتاب میں اس نے محثیل نکاری سے تفصیلى بث ی ہے ۔ وہ اہئے 
استاد کی طرح آرٹ اور شاعری کو حقارت کی نگاہ سے نہیں دیکھتا ۔ وہ “کہتا ے کہ 
آرٹ ےشک نحا کات (نقالی) ے لیکن جیسا کہ افلاطون نے کہا تھا نقالی کی تقال 
نہیں ہے بلک اصل کی نقال ی ہے۔ تقالی سے اس کا مضہوم یہ نہیں ہے کہ اصل کی: 
ہو بھو ثقالمی کی جاۓ کیونکہ وہ کہتا ے ”کہ آرٹ میں جدت اور ثدرت کا عنصو 
لازم ہے ۔ ارسطو کے غیال میں ایک مصور کسی شے کے حسوس و مرئی پھلوؤں کا 
نقالی نہیں کرتا بلکہ اس مشل یا ہیثت یا فارم کی نقالی کرتا ے جو اُس شے کا اصل 
جوبر ہے ۔ آرٹ فطرت میں انہی امثال کی تلاش کرتا ے اور اشیاء میں جو آفاق 
اور ازلی عنصر ہوتا ے اس کی نقالی کرتا ے ۔ ایک عامی کسی شے میں صرف اس 
کے مخصوص پھلوؤں ہی کو دیکھتا ے جب کہ کا جوہر یا ازلی پہلو 
دیکھ کر آے فن کی گرقت میں لے لیتا ے ۔ پر شے مادے اور ہیئت ہر مشتمل ہے ۔ 
فن کار ہیثت ہے اعتنا کرتا ے مادے کو در خورِ توجم نویں سمجھتا۔ ارسطو ئل 
کو المیہ اور فرحیہ میں تقسیم کرتا ے ۔ المیہ کے ہبرو کے لے ضروری ہے کہ وہ 
کوئی عظمم شخصیت ہو اس ہے قطع نظر کہ وہ اچھا ے یا برا ہے ۔ کسی عظم 
آدمی کی عذاب اک ذہنی کشمکش اور قلبی اذیت ہی المیہ کے بھر پور تآثر کا باعث: 


ہو سکتی ے ۔ المیه رحم اورغوف کے جذبات کو ابھار کر ناظرین کی روح کو 
اک کرتا ے کیوں کہ ان جذبات کے جوش ماوتے کے بعد سکون اور طلانیت کى 
جو کیفیت حسوس کی جاتی ہے آے تزکید نفس ہے تعبیر کیا جاسکتا ے - 
آخر میں ارسطو کے ء؛ ای انسان کے تصور کا ذکر ضروری ہے کہ اس میں خود 
ارسطو کے ذاتی کردار و شخصیت کی جھلک بھی دکھائی دیتی ہے ۔ ول ڈیورنٹ' کے 
الفاظ میں 
”وہ پرایک کی خدست کرتا ے لیکن کسی ہے خدمت لیتا ٹنگ و عارسمجھتا 
ہے کیوں کہ احسان کرنا برتری کی علامت ہے اور منونِ احسان ہونا 
کہتری کا نشان ہے۔ وہ اپنے آپ کو خواہ خواہ ج وکھم میں نہیں ڈالنا 
کیوں کہ وہ دنیا کی ت کم چیزوں کو در خورِ توجہ سجھتا ے لیکن 
سناسب موقع پر جا دینے ے بھی گریز نہیں کرتا کیوں کہ وہ جانتا بے 
کہ بعض حالات میں زندہ رہنا باعث تنگ ہے ۔ وہ عوام کے سامنے اپنے آپ 
ک ممود و ممائش نہیں کرتا اور اپنی پسند اور نا پسند کا بر ملا اظہار کرتا 
ہے ۔ وہ صاف گو ہوتا ے او ر کسی شخص کا پاس و لحاظ بے حق کوئی 
از نہیں رکھ سکتا۔ وہ کسی کی مبالغہ آمیز تعریف نہیں کرقا کیوں کہ 
آس کی لاہ میں بھت ہی کم چیزوں کو عظیم سمجھا جا سکتا ے ۔ وہ 
دوستوں کے سوا کسی کی قلب کا قائل نہیں ہوتا کیوں کہ صرف 
غلام ہی دوسروں کو خوش کرۓ میں لگے رہ ہیں ۔ وہ کینہ پرور نہیں 
ہوتا اور قصور معاف کر دیتا ے ۔ وہ باتوٹی نہیں ہوتا اور لوگوں کی مدح و 
ذم سے ے نباز ہوتا ہے ۔ وہ دشمنوں کی غیت نہیں کرتا بلکہ انهیں سب 
کچھ مہہ بر کہ دیتا ے ۔ اس کی چال باوقار* آواز گہری اور گفتگو بی تلی 
ق جلد بازی ے کام نہیں لیتا کیوں کہ کسی شے کو وقع نہیں 
دھوپ اور تگ و دو ے گریز کرتا ے کیوں کہ وہ 
"کسی بات کو چنداں اہمیت نہیں دیتا۔ چیخ چیخ کر بائیں کرتا اور جلد جلد 
قدم اٹھانا اندرو غافشار .کی علامتیں ہیں۔ وہ حوادث زمائہ کو تل اور 
وتار ے برداشت کرتا ے ۔ وہ خود اپنا بہترین دوست ہوتا ہے اور کوٹٹہ 
تنہائیق کو پسند کرتا ہے جب کہ مد ناکارہ خود اپنا بدترین دشن ے 
اور تنہائی ہے غوف کھاتا ے۔؛ 
فلسفم" ارسطو کے اہم پھلوؤں کی تنخیص در 
() ارسطو اپنے اسناد افلاطون کی طس 
کو ازلی و ابدی سمجھتا ے ۔ 
(:) ارسطو کے خیال میں امثال ما: 


)١(‏ فلنے کی کیائی 


فیل ے: 
پسند ے کیوں کہ وہ بھی امثال 


اشیاء سے علیحدہ یا ماوراء نہیں ہیں بلکہ 


خود ان کے بطوتِ مع بوحودیہ, ۔ 
(م) نظام کائنات غائی اور متصدی ہے ۔ ہر شے اپنی ایت کی طرف ح رکت کر 
رہی ے۔ 
(م) افلاطون عالمِ حواس کو غیر حقیقی کہتا تھا اور اے عالمِ ظواہر سمجھتا 
تھا۔ ارسطو عالم حواس یا عالم مادی کو حقیقی عالم مانتا ے۔ 
(۵) ہر شے مادے اور بیئت یا فارم پر مشتەل ے۔ مادے اور ہیئت کا تعلق 
عضوباق ے یعنی وہ ایک دوسرے کے بغیر موجود نہیں ہو سکتے ۔ 
(ہ) زمان غیر حقیقی ہے ۔ کائنات ازل سے موجود ہے اور ابد تک رے گی۔ 
() ارسطو نسخ ارواح اور بقاۓ روح کا منکر ے ۔ اس کے غیال میں جسم کی 
موت کے ساتھ روح بھی فنا ہو جاق ہے۔ 
(۸) خدا کائنات کا خالق نہیں نہ وہ فرد یا شخصیت ہے ۔ وہ غیر مادی یلت 
ے؛ مقناطیسی کشش ہے جس کی طرف کاثنات کھچی چلى جا رہی ہے ۔ 
(۹) انسان کی ممام تگ و دو حصولِ مسرت کے لیے ہے جو صرف نیک اور فکر 
و تدبرے میسر آ سکتی ہے۔ 
(.) فرد کے مفاد پر جاعت کامفاد مقدم ہے۔ فرد جاعت کے لے ہے ۔ آدنی 
اسان کہلاۓ کا مستحق جبھی ہو سکتا ہے کہ وہ جاعت کے ساتھ 
وابستہ ہو؛“ کسی ریاست کا شہری ہو۔ 
() آرٹ نقالی ے۔ فن کا رکسی شے کی مثل یا پیئت یا دوامی پھلو کو اسلوب 
کی گرفت میں لا کر عظیم آرٹ کی تخلیق کرتا ہے۔ 
(۰) کردار کی پخنگی کے بغیر علم ے کار ے اچھی عادتوں کے راسخ کرۓ نے 
کردار حکم ہوتا ہے۔ 
جیسا کہ مادیت پسندی کے ضن میں ذکر ہو چکا ے ارسطوی وفات کے بعد 
فلسغم' یونان تنزل پذیر ہو گیا۔ رومۃ الکبرل کے عہد سعلوت میں بھی افلاطون اور 
ارسطو کی درس گاہوں میں تعلیم و تدریس کا سلسلہ جاری رہا لیکن جودت فکر کا خائمہ 
ہو چکا تھا۔ قدماء کی کتابوں پر حواشی لکھنا طلبہ کا حبوب مشغلہ قرار ہایا۔ سکندریم 
میں فلاطیٹوس نے افلاطون کے فلسفے کے عقلیاتی ہہلو سے صرفِ نظر کمرکےہ اس کے 
اشراقی اور باطنیت کی یدید کی اور تو اشراقیت کی بنیاد رکھی ۔ رومی شہنشاہوں ۓ 
عیسائی مذہب قبول کر لیا تو ایتھنز کی درس گییں بند کر دی گئیں اور فلاسفہ کو جلا 
وطن کر دیا گیا۔ وحشی اقوام ۓ سلطنتِ رومہ کا خا مہ کیا تو یورپ میں تاریک 
صدبوں کا آغاز ہوا۔ یورپ کے اس عہد ی 
کتابیں عربی میں منتفل کیں ۔ اور فلسقہٴ یوتان کا احیاء کیا۔ ابنِ رشد ارسطو کا بڑا 
شیدائی تھا۔ اُس ۓ ارسطو کی کتابوں پر سیر حاصل حواشی لکھے جن کے تر 
ان سینا کی کتابوں کے ساتھ مغرب میں شائع ہو گئے اور ابل ۔غرب کے فکرو نظر 
میں صدیوں کے جمود کے بعد از سرتو پلچل مچ گئی ۔ مذہبی پیشواؤں ۓ ارسطو اور 


افلاطمون کے انکار ے اپنے عقاید ک توثیق کا کام لینا شروع کیا۔ افلاطون خاص طور 
پر عیسائیوں میں بڑا مقبول ہوا۔ آگسٹائن نے ؟ے ”'بغبر صلیب کا مسیحا؛* کہا ے۔ 
اس تا یہ نظریہ عیسائی مذہب کے عین مطابق تھا کہ عالم ماوراء سے بالاتر ایک حقیقی 
عالم بھی ہے۔ مزید برآں افلاطون کے حیات بعد مات ۔ جڑا سزا اور بہشت دوزخ کے 
افکار بھی عیسائی مذہب کے موافق تھے۔ یہ حالات تھے جب مغرب میں احیاء العلوم 
کی تحریک برپا ہوئی ۔ اور سائسی اور فلسقہ دونوں مذہب اور باطنیت کے تصرف ہے آزاد 
ہو گئے۔ کوپرٹیکس ' گلیلیو* کیلر اور نیوٹن نۓ کئنات کے متعلق انان کا 
اقلہ' نظر یکسر بدل دیا۔ بیثت اور طبیعیات کے نئے نظربات کی روشنی میں 
فلسغے کو نئے سرے سے مرتب کرتے ک ضرورت حسوس ہوئی ۔ یە فرض بیکن ۔ 
ہابس اور ڈیکارٹ ۓ انجام دیا ۔ جیسا کہ مادیّت پسندی کے ضن میں ذکر آچکا 
ہم نے لکھا کہ ڈیکارٹ ے مادیّت اور مثالیت دونوں روابات'متفرع ہوقی ہیں ۔ 
اس .اب میں ہم مثالیت پر آُس فلسقے کے اثرات کا ذ کر کریں گے ۔ 

ابکارٹ : ۱ ۔مارچ +وی؛ء کو تورین (فرانس) کے ایک معروف و مول 
میں پیدا ہوا۔ اس کی یر معموای کے آثار لڑکچن ہی سے ظاہر ہوۓ 
لگے۔ اور گھر کے لوگ ؟سے ”نٹھا فلدتی“ کہد کر پکارۓ لگے کیوں کہ وہ پڑ 
وآت سوالات پوچھتا رہتا تھا۔ اعللی تعلم کی تحصیل کے لے آے لافلش کے یسوعی 
مدرے میں بھیجا گیا جہاں اس تۓ ریاضی ۔ طبیعات اور الاہیات کی تکمیں کی آے 
ریائی میں غخاص شغف تھا۔ بعد میں اس پندسہ ایجاد کیاا۔ مدرہے سے فارغ 
ہوکر کچھ عرمے تک وہ پیرس میں دوسرے نوجوانوں کی طرح دادِ عشرت دیتا رہا اور 
پھر مطالعے اور لفکر کے لیے کوشہ کیر ہو گیا ۔ کچھ مدت فوجی غدمات بھی اجام 
دیں۔ فوجی افسر یه دیکھ کر حیران ہوا کرتے کم ڈیکارٹ ہر وقت غورو فکر میں 
غرق رہتا تھا۔ اور دوسرے فوجیوں کے مشاغل میں دلجسپی نہیں لیتا تھا۔ فوجی 
غلمت ے سبکدوش ہو کر آُس نے پالینڈ میں سکونت اغتیار ی۔ وہ آسودہ حال تھا 
اس لیے آے سطالعم* فلسفہ اور فکر و تدیر کے مواقع بآسانی ۔یسر آتے رہے ۔ اِس نے 
اپنے نسغے کو عربوط صورت میں اپنی تصائیف 'مرافبات“ اور ''اصول فلسفہ“' ۔ 
بیش کیا ہے ۔ معاصرین اُس ک جودت فکر کے قائل تھے۔ اپنے فلسثے کا سب ہے بڑا 
مناح وہ خود تھا اور کسی کو غاطر میں لاتا نہیں تھا۔ 
ڈیکارٹ کا فلسفہ تشتک ے شروع ہوا۔ وہ اپنے فلہغے کو عکم ؛ یقینی بنیادوں 
پر اسنوار کرنے کا ممتائی تھا اس لیے ابتداء میں ٢س‏ چیڑ کو شک و بک 
لہ ہے دیکھا اس شک کو فلسفے کی اصطلاح میں ''کارٹسی شک '' ”کہ ہیں۔ 
شک وشیہ کے اس راس وم اس نتیجے پر 


جننا لہ اس کا اپنا وجود ے۔ اس کا وجود بلا شبہ ہے اور اس وجود کا جوہر 
ذبن ہے جو سوچتا ے اور شک کرتا ے۔ شک کرنا اور ۔وچنا بذات خود اس کے 
اپنے وجود کی حقیقت پر دلالت کرتا ے اس طرح ؟س کی اپتی ذات اور اپنے انار بقینی 
ہیں جن سے تام عالم 
ذبن سادے ے زیادہ یقینی ے اور ”'میرا ڈبن دوسروں کے اذبان ے زیادہ یقینی ے؟'۔ 
ارٹ کے قلسغے میں موضوعیت کا عنصر پیدا ہو گیا اور مادے کے متعلق 
یہ عقیدہ پیدا ہوا کہ وہ صرف ایسی شے ہے جس کے وجود کا انحصار ذبن پر ہے ۔ بھی 
اقطہ' نظر مثالیت پسندی کا بھی ہے ۔ "'میں سوچتا ہوں اس لے میں ہوں“ ک 
نر ڈیکارٹ ۓ ممام علم کی ارت تعمیر کرتۓ کی ککوشش کی ۔ پہلا نتیجد اُس نے اخظ 
کیا کہ روح جسم سے کلىی طور پر آزاد ے اور حسم کی بە نسبت اے جاننا زیادۂ 
سہل ہے اس لیے جسم کے تابود ہونۓے کے بعد بھی روح ٛاق رے گی ۔ دوسرا نتیجہ 
یہ ے کہ جن اشیاء کو ہارا ذپن واضح طور پر سمجھتا ہے وہ سہاقت کی حاسل ہوتق 
ہیں'۔ فکر کو ڈے کارٹ نۓ وسیع مفہوم میں استمال کیا ے ۔ وہ کہتا سے ''جو 
کے سوچتی ے وہ ے“ جو شک کرتی ہے سمجھتی ہے ارادہ کرق ہے خیال کرتیق 
ہے احساس رکھتی ہے ۔ چونکہ ۔ وچنا ہی ذبن کا جوھر ہے اس لیے ذبن ہمیشہ سوچتا 
ے غواء وہ حالت خواب میں ہو۔ خارجی اشیاء کا علم قەروری ے کہ ذبن کے وسیلے 
سے ہو نک حسیات کے واسطے ہے۔ یہ نتیج کہ فکر نہ کہ خارجی اشیاء یقینی اور 
پر موجود ہے یونانی مثالیت پسندی ہے یاد گار ے ۔ 

ڈیارٹ کے نظام فکرکی بئیاد مشایدۂ ننس پر ے جس کے ساتھ جدید فلسقہ 
شروع ہوا۔ آس نے کہا کە ''میں سوچتا ہوں“ دنیا کی سب سے ٹھوس حقیقت 
ے۔ اس طرح ڈیکارٹ کے ساتھ جدید فلسفے میں موضوعیت کا وہ رجحان پیدا ہوا جس 
ے بعد کے منالیاتی نظریات پراسٹ اثرات بت کے اسی موضوعیت کے باعث کلاسیکی 
جرمن مثالیت پسندوں ۓ یہ دعویٰ کیا تھا کہ ڈین مادے کا یا موشوع معروض کا 
خال ہے ۔ اس کی انشہائی صورت یم ے کہ پر شخص کا ڈہن ممام دوسرے اشخاص 
بان کا خالق بھی ہے ۔ اصطلاح میں اے (۵ب٭ةہەوناہ5) کہتے ہیں۔ 

گانفریڈ ولہلم لائب نشنز اس دور کا دوسرا مشہور مثالیت پسند ے جو ؛ ءجون 
ہ۔٭ مع کو لسبژگ(جرمنی) میں ایک پروفیسر کے ہاں پیدا ہوا ۔ وہ بچپن میں باپ کے 
سایہٴ عاطفت سے عروم ہوگیا ۔ بڑے ہو کر اس تے اپنے باپ کا وسیع کنب غالہ 
کنل ڈالا اور ممام سروجد علوم کا گہرا مطالعہ کیا ۔ قانون کا امتحان دے کر 
ایک رئیسی کے بہاں ملازم ہو گیا ۔ لائب نثنز کو بھی ڈیکارٹ کی طرح ریاضیات میں 
گہرا شعف تھا چناحیہ بعد میں اس ۓ اس سضەوت میں ایبادات بھی کیں ۔ اس نۓ 
ڈیکرٹ اور پانی کی کتابوں کا خاص قوق و انھاک ے مطالعہ کیا تھا ۔ پابس سے تو 


اس طرج 


7یبپ 


اس کی غط و کتابتہ بھی رہی ۔ پالین میں ان کی ملاقات وجودی فلسنی سہینوزًا ے 
بھی ہو تھی ۔ ہے٦رع‏ میں وہ پیینوور کے والى کا مشیر اور اس کے کتب غائے 
کا ستەم مقرر ہو گیا ۔ اس کی ساری زتدی مطالعہ کتب میں گزری ۔ ۹ے+ ۱ع میں 
ایک خط میں لکھتا ے جھے بیس بروس کے فکر و تدبر کے بعد اب شرح صدر ہوا 
ے؛' اس نے مذہب اور قلسقے کو ایک دوسرے کے قریب لانۓ کی کوششی کی ہے 
لیکن مروجہ مذہب میں چنداں دلچ-بی کا اظہار نہیں کرتا تھا ۔ اس نے ساری عمر 
گرجا کا رخ نہیں کیا اس لے عوا: اے زندیق کہتے تھے ۔ وہ علم کلام کا ذکر نوایت 
عفارت ہے کرتا ے ۔۔لائب ثٹنز عمز بھر جرد رہا ۔ وہ کہا کرتا تھا کہ اس بات 
کا فیصلد کرتۓ کے لے کہ کسی شخص کو شادی کرٹا چاہے یا نہیں پوری عمر 
درکار ے ۔ وہ لکھتا ے کہ جوانی کے زماۓ میں آے ایک لڑک ے محبت ہو گئی اور 
ایک دن اس ۓ ابنی حبوبہ سے درخواست کی کہ وہ اس ہے شادی کرلے ۔ لڑک 
ہو ۔وچ کر بتاؤں کی ۔ لائب نٹنز کہتا ہے خوش قسمتی ہے جھے بھی سوچنے کا 
موقع مل کیا اور میں شادی ے بال بال بچ گیا ۔ لائب نٹنز بھی کلیلیو کی طرح کہا 
کرتا تھا کہ ایک اچھا فلمٹی ایک اچھا شوہر نہیں بن سکتا ۔ پیینوور کے درہار میں 
اس کے بفل و اساک کے افساۓ مشہور تھے ۔ ایک دفعہ دربار کی ایک رئیس ژادی 
کی شادی ہوئی ۔ سب لوکوں ۓ اے بیش قیمت عائف دہے ۔ لائب نلئزرۓ غائف 
کی جگہ چند نصاع لکھ بھیجے جن میں کہتا ہے کہ ”اب جب کہ جھیں شوپر مل 
گیا ے ہر روز نہایا کر نا ۔!“ 

لائٹ نٹنز کے نظرے کو ہمد روّیتیٰ١‏ کثرت پسندی کہا جاتا ے ۔ اس کا 
استدلال یہ ہے کہ جو شے سکب ہے وہ لام اجڑا در مشتمل ہوگ ۔ جزو واحد 
کو پھیلایا نہیں جا سکتا ۔ جو پھیلا ہوا تہ ہو وہ مادہ نے ہو سکتا لہذا اشیاء کے 
اجڑائۓ ت رکیبی مادی نہیں ہیں چونکہ مادی نہیں ہیں اس لے لا الہ ہنی ہوں گے ۔ 
ان اجزاۓ ت رکیبی کو اس تۓ سوناڈ کا نام دا ے جو اس کے غیال میں روحانی اور 
تفسی قوتیں ہیں ۔ پر موناڈ میں ادراک کی قوت موجود ہوقی ے۔ مام عالم انھی سوناڈ 
سے سکب ہے اور ان میں سے پر ایک روحاتی اف ہے جو ارتقاء پڈیر ے اور جس 
میں کوئی رخدہ یا دریچہ نہیں ے کہ روز ازل سے سر بمہر ہے۔ کوئی شے اس کے 
اندر غارج سے داخل نہیں ہو مکتی ۔ موناڈ میں ماضی ےفوظ رہتا ے اور اس میں 
ستقبل کے مکنات بھی موجود ہوے ہیں ۔ اس کے غیال میں جس چیڑ کو ہم آمادھ 
کہتے ہیں وہ انھی نفسیاق مراکز یا موناڈ سے سکب ہے حو تعداد میں ے شبار ہیں ۔ 
پر موناڈ آزاد اور مستقل بالذات ہوتا ے اث کے مابین سیب و مسبب کا وا 
ہو سکتا ۔ سواڈ روحانی الاصل ہیں؛ ازا 
روح انسائی تک 


قائم نہیں 
ہیں“ غیر فانی ہیں - لکڑی کی میز سے لے کو 
بر شے اٹھی سے بنی ہے ۔ روح انسا میز نے برتر ے کہ زیادہ صاف 


() دصنلصاظ ناءم رھ 


اور واضح موناڈ سے سکب ہے ۔ خدا صاف ترین موناڈ کے جو روح انسانی کی طرع 
غبر فانی ہے ۔ لائب نٹز کا یہ نظریہ حرک ہے ۔ برموتاڈ قعال ہے ۔ موٹاڈ کے قعل 
کو حرکت یا تقیر کہا جاتا سے ۔ لائٹ نشز کے عیال میں کا 3ھ 
اشیاء ہیں ان سب کی اساسی صفت توانانی ہے ۔ توانائی ے اس کا مطلب ح رکت ہا 
حرکت کو جاری رکھنے کا رجحان ہے ۔ کائنات توانائی کی انھی اکائہ 0 
جنہیں وہ موٹاڈ کا نام دیتا ہے ۔ انھیں تلف نہیں کیا جا سکتا ۔ جادات سے لے کر 
خدا تک توانائی کی یہ ا کائیاں مرتب ومسلسل شکل میں موجود ہیں ۔ لائب نٹزی اس 
بعہ روحیت کے مطابق زمان ماق کا عالم حواس سے مدرک ہے حقیقی ہے جب کہ 
افلاطون کی مثالیت میں یہ غیر حقیقی ہے ۔ 
لائب نٹز ۓ احدیت کو بھی رد کر دیا ے اور کترت پسندی کا نظرید پیش 
کیا ے جس میں ے تمار حقائق ہیں ۔ اس کے قلفے کو مثالیت اس لے کہا جاتا 
ہے کہ ایک تو اس کی رو ے کثنات اصل رحانی یا ذہنی ے اور دوسرے ید کہ 
انب نٹز کائنات کو ایک سنطتی ریاضیاق نظام سمجھتا ے جے صرف عقلِ استدلای 
ہی سے جانا جاتا ے ۔ بعد کے جرسن مثالیت پسندوں نۓ اس کے افکار ے استفادہ کیا 
فلاسقہ ۓ لائب نٹزی جودتِ فکرٴاور عظمت کا اعتراف کیا ۔ اوسوالڈ سینکلر' 
کے غیال میں وہ جدید فلسغفے کا عظیم تزین ذبن و دماغ ہے ۔ بارے زمانۓ کے قلاسفہ 
میں جیمز وارڈ ۔ وپائٹ ہیڈ۔ ڈریک وغیرہ اس کی ہمہ روحیت ے فیض باب ہوۓ 
ہیں۔ لارڈ برٹرنڈرسل؟ اس کے فلسقے پر تبصرہ کرتے ہوئۓ لکھتے ہیں : 
'لائب نٹز ۓ ڈیکارٹ کی ذہن و جسم کی دوئی اور سہینوزا کی اعدیت دونوں 
کو رد کر دیا ہے اور کہا ے کہ جواپر متعدد ہیں ۔ اس کا نام اس نۓے 
موناڈ رکھا ے ایک سوناڈ دوسرے کے لےآئینہ کی حییت رکھتا ے ۔ انسان: 
ک روح واحد موناڈ ے جب کہ اس کا جسم ے شمار موناڈ سے سکب ہے ۔ 
ان میں ے ہر ایک کسی تہ کسی حد تک فہنی ے ۔ لیکن اتنا صاف اور 
مّزہ کہ روح کا موناڈ ۔ کھٹیا درجے کے موناڈ میں کائنات کا عکس 
اننا صاف نہیں پڑنا جتنا کہ اعلٹی موناڈ میں پڑتا ے۔ مادہ کئی موناڈ پر 
مشتمل ہے اور اگر ہم اف طور ے دیکھ سکیں تو معلوم ہوگا کہ مادے 
کا کوئی وجود ہی نہیں ے۔ لائب نٹز کا یہ اجتہاد جدید طبیعیات ے 
قریب ترین ہے ۔ لائب نٹز نۓ نیوٹن کے بر عکسی کہا کہ زمان و ماد 
علائق پر مشتمل ہیں ۔ اس نظرے کا اثبات ائن سٹائن کے نظریم* ا 
ہو چکا ے۔/“ 
۔ترعویں صدی میں سالدس کی اشاعت ۓ سوچنے کے قدیج انداز بدل دے تھے ۔ 
ریں صدی میں پر کہیں عقلیت کا دور دورہ ہو گیا ۔ ہم مادیّت پسندی کے 


. 


() ہہ ×ط ٤ہ‏ عصاب 0 ۔ (ء) برطوموں ات کہ ۱0ں ۸ھ - 


باب میں تحریک غرد افزوزی کا ذکر کر چکے ہیں کہ کس طرح فرانس میں والڈ 
دیدرو وغیرہ ۓ عقل و خرد کو مشمل راہ بتایا اور انسائی معاشرے کو سا 
انکشافات کی روشنی میں نئے سرے ہے تعمیر کرۓ کا خواب دیکھا تھا ۔ فرانس کے 
ان قاسوسیوں کو عقل پر اعتاد کاسل تھا اور اس بات کا یقین تھا کہ انسان سائنسی کے 
برکات ے بہرہ یاب ہ وکر ہی ایک مثالی انسانی معاشرہ قائم کر سکتا ے۔ اٹھارھویں 
مدی کی روح عصر یا غرد افروڑی کی طرف اشارہ کرت ہوئۓ ہم ہولبا کا ذکر 
قدرے تفصیل سے کریں گے کم دوسرے قاموسیوں کا ذکر تفصل سے ہو 
چکا ے ۔ کانٹ کے افکار کو سمجھتے کے لیے بھی خرد افروزی کے اساسی افکار کا 
نشیں کرنا ضروری ے ۔ 
ولباغ (٣۲ے‏ ۱ ۹ہے ؛ع) ایک جرمن وئیس تھا جس ۓ پیرس میں سکونت 
اختیار کرٹی تھی اور اس دور کے ممام خرد پسندوں کو اپنی ذات کے گرد جمع کر 
لیا تھا ابتداء میں الے کیمسٹری سے ے رق تھا ۔ دیدرو کی صحبت نے فلسفے کی طرف 
مائل کر دھا ۔ اس کی تالیف ”'نظام فطرت“ کو مادیّت کا صحیفہ کہا گیا ہے ۔ اس 
میں مادیك پسندی کو باقاعدہ ایک نظام فکر کی صورت میں پیش کیا گیا ہے اور 
مذہبی اور روحانی ناربات کی تردید کی گئی ہے ۔ ہولباخ روح کے متعلق لکھتا ے کہ 
ہم اس سے زیادہ کچھ نہیں جانےکہ روح ایک صفت ہے جو مز سر ہے واہستہ ے ۔ 
اکر کوئی پوچھے کہ مغز سر میں یہ صفت کہاں سے آئی ہے تو اس کا جواب یہ ے 
کہ ''یہ ایک تر کیب کا نتیجہ ہے جو چاندار ہستیوں کے لیے مخصوص ہے اور جس 
کی وجہ سے ے جان ے حس مادہ ایک زندہ ہستی کا جڑو بن کر حیات اور احساس کىٗ 
تابلیت پیدا کر لیتا ے جس طرح ان کے بدن میں دودھ ۔ روٹ اور شراب زندگ اور 
احساس میں تبدیل ہو روتی ے وہ کہتا ے کہ پر شخص اپنی خوشی کا جویا ے۔ 
غنل انسان کو یہ تعلیم دیتی ے کہ انسان اپنی مسرت کو دوسرے لوگوں کی مسرت 
بے الگ کرلے تو وہ بھی مسرت ہے بہرہ اندوز نہیں ہو سکتا انسان کا مندر بھی ے 
کہ اگر وہ اپنی مسرت کا سامان کرنا چاہتا ے تو لے دوسروں کو بھی سرت ہہم 
چنچانا ہوگا ۔+ 

روح کے متعلق ہولباخ کہتا ہے کہ شروع شروع میں انسان کو 
مفاہرِ فطرت کے اسباب معلوم تهیں تھے اس لیے اس نۓ ان اسباب کو زندہ بستبوں 
فباس کر لیا اور دیوتاؤں کو ماٹنے لگے ۔ اہل مذہب نے معاشرے پر اپنا اقندار قاٹر 
کرنۓ کہ لے مفہبی عقائد کا ایک نظام تب کر لیا۔ بروہت جانتے تھے کہ انسان 
نطرتآً اعجویہ پسند ہے ۔ اس لیے اٹھوں ۓ مرف دیوتاؤں یعنی چائد ۔ سورج وغیرء 
کے عقائد پٹا ذر غبر مرئی ہستیوں کے عقائد عوام کے دلوں میں ڈال دے۔ پہ 
نظریہٴ روح علمی لحاظ سے ے بنباد ہے اور بلا شبہ مار پروہتوں کی غرض بر 


اور 


() ہوفڈنگ ۔ ؟'جدید قلسفہ* مغرب*' 


شعبدہ ے ۔ ان لوگوں نۓ عوام کو یقین دلا دیا کہ انسان کا ایک غیر مرق 
ب٭زاد ایسا بھی ہے جے مرۓ کے بعد جزا سزا ملے کی ۔ تمام دیوتا پروہتوں ہی کے 
ہوئۓ ہیں ۔ ان کی ابتداء پر غور کیا جائۓ تو معلوم ہوتا ے کم بد دیوتا 
انسان کہ جہل یا غوف کی پیداوار ہیں ۔ تخیل ۔ جوش یا مکر و فریب ان کی تزثین 
ک را ہے ۔ عجز ان کی برستش کرتا ہے ۔ خوش اعتادی انہیں قائم رکھتی ہے ۔ 
رواج ان ک عزت کرتا ے ۔ ظلم ان کی حایت کرتا ے اکم انسان کی ے بصری 
سے اپنا الو سیدھا کرتا رے ۔ یہ ہے بولباغ کا قلسقہ* متہب ۔ وہ کہتا ے کہ 
اگر ایک'خدا کو تسلیم کو لیں ت وکسی تہ کسی طرح ہوجا لاوم ہو جاق ے۔ 
ہروہتوں کو اقتدار حاصل ہو جاتا ے ۔ فطری اخلاق کی صورت مسخ ہو جاق ے 
اور جور و ظلم کا بازار گرم ہو جاتا ے ۔ اس کے بعد ایک مصیبت یہ بھی آق ے 
کہ دئیوی آفات کو خدا کی ہستی کے ساتھ متسوب کرۓ کہ لیے سوفسطایانہ دلائل 
دیے جاۓے ہیں:۔ ہولباخ کے غیالات پر دیدرو کا اثر ظاہر ہے ۔ اس نۓ مقہب کے 
آغاز و ارتا کہ متمعاق ایک بہت بڑے سئلے کو چھیڑا جس ک تشرع بعد میں فریزر 
ٹائلر ۔ وبسٹر مارک ۔ وابرڈسن سحتھ وغیرہ نۓ ئ' اس کے افکار خرد افروزی کی عقلیت 
کی مبائندی کرتۓ ہیں جس کے خلاف روسو اور کائٹ جسے رومائیت بسندوں ۓ 
تحریک جاری ک تھی ۔ ول ڈیورنٹ خرد افروزی کا کر کرتے ہوۓ لکھنے ہیں :۸ 
''عقل و دائش کی پرسٹش نۓ ایک مستقل مسلک کی صورت اختیار کر لی ۔ 
خرد افروزی ۓ اس پر اپنے اس شاندار عقیدے کی بنیاد رکھی کہ نوع انسائی 
کی ترق اور تکمیل نفضی کے ے پااں امانات موجود ہیں ۔ انتلاب فرائی ۓ 
عفل ق دبوی کی پرستش کے لے معبد تعمیر کے اور اس غیال کا اظہار کیا 
کیا کہ عقل و خرد انسان کے لیے فیوض و برکات کی قامن ہو سکتی ہے ۔ اس 
پاکیزہ فضا میں روسو گھٹن عسوس کرتا تھا اور ابمان و ایقان کی ضرورت 
پر زور دیتا تھا۔ جب عقل و غرد اس کا مضحکہ اڑای تو وہ کہتا کدا یھ 
ایک مرض ہے ۔ اس تۓ کہا ''میں یہ اعلان ٣‏ ۓےک جرأت کرتا ہوں کہ 
ٹکر و تدیر غلاف فطرت ے اور شُکر ایک اعلاق باعتہ اسان ے ۔؟' 
کائٹ نے جب خرد افروزی کے غلاف جہادػ آغاز کیا و اس نۓ روسو ہی ے 
فِضان حاصل کیا تھا ۔ ووسو کی رومانیت کے اثرات جرمنوں کی مثالیت پر بڑے 
گہرے اوز دور رس ہوئۓ لیکن ان ثر کرت سے پہلے ایک اور مثالیت پسند 
کاڈکر درا ضروزی معلوم ہوتا ے ۔ 
جارج بارلے (ی,ہ۔مەے ؛ع) آثر لینڈ کے ایک انگریڑ گھراۓ میں پیدا ہوا۔ 
بجی ہی سے ہام ڈسین اور فی تھا۔ چناتبہ اس نے اپنے فلسغے کے اصول اوال 
شباب ہی میں م ب کو لے نے مءے ؛ء میں ؛شپ کے عہدے بر فائز ہوا- آخری 


() ػصور فسفد۔ 


غبر آ کسفورڈ میں گزاری ۔ بشپ بازکلے ۓ قلسقے میں مةقہب کے مقام ”دو جال 
کونۓ کے لے مادیت پسندوں کے غلاف آواز اٹھائی اوریہ دعوی کر کے علمی دئیا 
کو چوٹکا دیا کہ مادے کا کوئی وجود تھیں ہے اس کے ثظرے کو نوشوعی 
کا نام دیا کیا ہے ۔ اس تے یم ثابت کرۓ کی کوششی کی "کہ اشیاء صرف ذبن 
ہی میں موجود رہ سکتی ہیں کیونکہ ان کہ موجود ہوتے کے لے ضروری ے کہ 
تهیں کوئی نہ کوئی ذین ادراک کرتا ہو ۔ ان ک موجودگ ادراک ہی کے ساتھ وااستہ 
ے۔ جیسا کہ کلیلیو ے کہا تھا کھجلی پر میں نہیں ہوق یارے بدن میں ہو ے 
)ازکلے مادی اشیاء کا مٹکر نہیں ے۔ وہ کدہتا ے مام مادی ا 
مرف ذبن ہی میں موجود ہوۓ ہیں ۔ بارکلے خیال اور حس کو مترادف سجھتا ے ۔ 
وہ کہتا ے قرض کیجیے کوئی شحص اعتراض کرے کہ کوئی بھی آدمی کی 
ترغت کو دیکھے والا نہ ہو تو کیا درخت معدوم ہو جاۓ کا تو اس کا جواب ہہ 
ہوکا کہ اس صورت میں دوخت خدا کے ذپن میں سوجود ہوکا۔ اس طرح متطق اشتتال 
کو رقع کرئے کے لیے اس ۓ خدا کا سہارا لیا ے۔ بارکلے کے مکالات آج بھی 
دلچسی ہے بڑھے جاۓ ہیں ۔ ان میں دو ہیں ہائی لاس جو سائنس دان ے ۔ 
اور فلونس جو بارکلے خود ے ۔ ایک جگہ قلوتی خود کہتا ے ۔ ''جس کا بلاواسطہ 
انزاک ہو وہ غیال ہے اور کیا غیال ذین کے باہر بھی موجود وہ سکتا ے۔)4 اس 
کایہ خیال کہ صرف ذہن اور ذہنی احوال ہی موجود ہیں ہیگل کے باں بھی دکھانی 
و عپز 
دور جدید کے سب سے بڑے متشکک ڈیوڈ ہیوم تۓ بار لے کک اس دلیل 

آخری منطنی حد تک پہنچا دیا کہ کسی شے کی موجودی مدرکات پر مشتمل ہے ا 
کچا کہ ذپنی کیفیات ہی کی موجودی کا علم ہو سکتا ہے ۔ ہوم نۓ سلسلم* سبب و 

ِِ ار کر دیا اور اس طرح علم کی جڑ پر کہاڑا چلایا ۔ موضوعیت کا 
یجہ ہمیشہ تشکک کی صورت میں ممودار ہوتا ے ککیوٹکہ علم موضوع اور معروغض 
کے ربط و تعلق کا دوسرا نام ہے ۔ صرف موضوع پر زور دیا جاۓ کا تو معروض کا 
انکار لازم آۓ کا سواۓ آِس, ممروض کے جو موضوع کے ادراک میں ہے۔ اسی موضوعیت 
کے باعث قدیم سوفسطائی تشکک کے شکار ہوۓ تھے ۔ ہیوم کہ تشکک نے کان کو 
غواب آسودگی ے جھنجوڑ کر بیدار کر دیا ۔ 


الات ہیں جو 


عالوبل کالٹ ۰ ابریل کو سم بے :ء میں کونگڑ بورگ کے ایک زین ساؤ کے 
ار تا وت ارک دع رای سے تعن جع و بی دخ چا ہے 
مدوے میں لاطینی زبان بڑے شوق نے سیکھی اور اس میں غاصی ثیافت بیدا کر لی 


یوٹیورسئی جا کو 
فازغ ہو کر وہ ایک گھراۓ میں انالیق مقرر ہوا ۔ 


س ے فلسقے اور طبیعیات ک> اختصاصی 


(ء) اصول علم ۔ 


ک یونیورسٹی میں پڑھاتا شروع کیا ۔ آے طبیعی جغراقیے ے گہری دلچسبی تھی 
جس میں آُس ے قابل در تحقیقی کام بھی کیا ۔ کائٹ ساری عمر رد رہا ۔ اس کے 
متعلق عجیب و غریب حکایات مشہور ہیں ۔ ایک یہ ہے کہ جوانی کے زماے میں 
کانٹ کو ایک لڑی ے عبت ہوگئی ۔ لڑک بھی آُس کی طرف مائل تھی اور اس انتظار 
میں تھی کہ کانٹ کب آے رسمی طور پر شادی کرنۓ کے لیے کہے گا ۔ سوہ اثفاق 
ہے انھی ایام میں کانٹ ایک مابعد الطبیعیاق گتھی کے سلجھاۓ میں ایسا مستغرق ہوا 
کہ آے سراپا کا ہوش نہ رپا ۔ وہ لڑک پر روز اس کے راستے میں آ کر کھڑی ہو 
اق کہ وہ اُس کی جانب منتفت ہو لیکن کانٹ پر تو عویت کا عالم طاری تھا ۔ "بھی 
نگاہ اٹھا کر بھی نہ دیکھا۔ آخر زج ہو کر وہ لڑکی جلی کئی اور اس ۓۓ کسی اور 
شخص ے شادی کر لی ۔ اس واقے پر کی برس گزر گۓ ۔ ایک دن اتفاق نے رالۓے 
میں کانٹ کی مڈبھیڑ آسی لڑک ے ہوفی جو اب ادعیڑ عمر عورت تھی ۔ لڑکی ۓ کترا کر 
نکل جانا چاپا لیکن کانٹ نے دیکھ لیا اور مسکرا کر نہایت شائستہ لہجے میں کہا 
مجھے انسوس ے کہ میں آپ ہے شادی نہیں کر سکوں کا ۔' عام طور ے 
کی سیر کے اوقات اسے معین تھے کہ لوگ آے دیکھ کر ابنی 
رست کیا کرتے تھے ۔ 

کانٹ پر وقت کسی تہ کسی عقدے کے متملق سوچتا رہتا تھا اور بعض اوقات 
دنیا ومافیہا ے ے غبر ہو جاتا تھا ۔ آُس کے غیالات ہی دقبق نہیں تھے اسلوب انا 
میں بھی ژولیدگی تھی ۔ اس کی مشہو خاصی ااجھی 
ہوئی ہے ۔ بعد میں آُس ۓ اس کی تلخیص '' مقدمہ“ کے عنوان سے عام فہم زبان میں 
لکھی تھی ۔کانٹ کی آغری عمر کوناگوں پریشائیوں میں کی کم کم سوا 
تنگ ار بادری پنجے جھا ڑ کر اس کے پیچھے پڑ کئے تھے ۔ 

جساکت ذکر ہو چکا ے کانٹ کو ہیوم کے تشکک اور لا ادریت ۓ 
رم نے عقلِ استدلامی کو ے مصرف قرار دے دیا تھا۔ 
کائٹ نۓ عقل کے اصل سقام کو بحال کرنۓ تا بیڑا آٹھایا۔ اس دوران میں وہ روسر 
کی کتاب انل کے مطالعے سے بڑا مٹاثر ہوا اور اس انیاک سے ؟سے پڑھنا شروع کیا 
کم روزسەک سیر کو بھی بھول گیا جس ہے اس کے ہمساۓ سخت متعجب ہوۓ: 
روسو ۓ فرائسیسی قاءوسیوں کی عالفت ک تھی جو 
تھے اور لے ماضی بعید کی یادگار سانتے تھے ۔ ٴانٹ ۓ ان کے علاف وجودِ ذات باری۔ 
قدر و اختیار اور بقاۓ روح کو ثابت کرۓ ا تیم کر لیا۔ اس طرح اس کا منصب 
لی اور مذہب دونوں کا دفلع کرنا تھا۔ عقل کے دفاع میں اُس نے کہا 
کە بعض قوائین اعد !نساتی تحبرے اور حسی مشاہدے سے ے نیاز ہوتۓ ہیں۔ 
مثال میں اس نے رباضی کے قواعد پیش کے جو اٹل ہیں اور جن سے ہم حکم تا 
حاصل کر سکتے ہیں ۔ کائٹ کمہتا ے کہ ذینِ انسانی منتشر حواس کے جم و ےکا نام 
نہیں ہے جیسا کہ ہیوم نے ثابت کو نۓ کی کوشش کی تھی ۔ وہ کہتا سے کم ڈین ایک 


خواب غہریں سے جکاہا تھا 


قعال قوت ہے جو حسی مدوکات پر آزاداتہ عمل کر کے انہیں علمم میں منتقل کرقی رہتی 
ے۔ اس کا استدلال یہ ے کہ اگرچہ ہارا علم حجربات و مدرکات ے ماوراء نہیں ہو 
سکتا لیکن بعضض قواعد و مقدمات ایسے بھی ہیں جو اگرچہ مجرے اور مشاہدے ہی ے 
اخذ کے جاتے ہیں لیکن اس کے باوجود شخصی مشاہدے اور تحجرے سے ے نیاز ہوے 
ہیں۔ مث دو اور دو چار ایسی اٹل حقیقت ے جو شخمی ۔شاہدے سے ے نیاز اور 
؛الاتر ہے ۔ اس ضمن میں کانٹ تۓ بارہ مقولات گنائۓ ہیں جن کے ساتھ چار تضادات 
یں جن میں سے پر ایک مثبت اور می پر مشتمل ہے ۔ ان تضادات نے ہیگل متائر 
ہوا تھا ۔ آس کی جدلیات اتھی کی نیچ پر سرانب کی گئی ہے ۔ 

د عقل حض* کے دوسرے اڈیشن میں کانٹ نۓ دعویل کیا آس نے فلسفے میں 
کو پر نیک انقلاب برپا کر دیا ے ۔ کانٹ قدماۓ یونان کی طرح عالم کو دو حصوں: 
ہیں تقسم کرتا ے ظاہری عالم اور باطنی عالم ۔ وہ کمہتا ے کم زمان کان کا 
عالم جس سے سائنی اعتنا کرتی ہے حقیقی نہیں ہے بلکہ حضی ظواہر پر مشتمل ہے ۔ 
بہ عالم مارے فہن اور حواس ہے باہر موجود نہیں ہے نم اے حقیقت نفس الاری! 
کہا جا سکتا ے ۔ حقیقی عالم وہ ے جس میں حقیقت تفی الاس' موجود ہو۔ ہم 
اہ تو آے جان سک ہیں اور نہ آے ثابت ہی کر سک ہیں ۔ سائنی کا تعلق ظاہری 
علم سے ہے اور مذہب حقیقی عالم سے واسطہ رکھتا ہے ۔ اس موضوع پر بث کرے 
ہوۓ وہ کپتا ے کہ بمارے فہن کی ساغت ہی ایسی ہے کے ہم حقیقت کا ادراک 
نہیں کر سکتے ۔ ہم سے باننے کی کوشش کریں گے تو لا محالہ تضادات کے شکار ہو 
جائیں گۓکیونکہ ہاری رسائی صرف ظاہری عالم تک حدود ہے ۔ مذہبی شعاثر و عقاہد 
کے اثبات کے لیے وہ اخلاق وجدان کو ضروری سمجھتا ے ۔وہ کہتا ے کے ہم 
عقلی استدلال ے وجودِ باری ۔ بتاۓ روح اور قدر واغتیار کو کر سک ۔ 
چنائچ٭ہ اُس نۓ ایک ایک کرکے آن ممام دلائل کا جزیہ کیا ے جو مشلمین ائباتہ 
وجود باری کے لیے پیش کرے رہے ہیں اور ممام کو بودا قرار دیا ے ۔ اس لے 
کاٹٴ کو علم کلام کا حالف بھی سمجھا جاتا ے ۔ وہ کہتا ے کہ ذاتِ غدا وندی ۔ 
غمرواختیار اور بٹاۓ روح ے شک عداقتیں ہیں لیکن عقل استندلالی ہمیں ان کا 
ہیں دلا سکتی ۔ ان کا مقین ہمیں عقلِ عملىی نے ہوتا ے جو اخلاق وجدان کا دوسرا 
ام ے۔ اس طرح کانٹ بھی افلاطون کی طرح سائنسی علوم اور ان ے بالاٹر فلفیانہ 
اصیرت میں حد فاصل قائم کرتا ے ۔ کانٹ میں عقل اور ارادے کے درمیان پوری 
وری مفاہمت نہیں کی جا سکی چنانھە اس کی ذات سے دو ممریکیں آٹھیں )١(‏ جرمنوں 
کی عقلیاق* جس کی رو ے غود شمور ذہن ہی حقیقت اولیٰ ے (فشۓ' شیلنگ 
ہیگل) اس سے وجائی نقطہ* نظر پیدا ہوا یعنی جو صحیح معنوں میں موجود ے وہی 
غبر ے۔ (ء) !رادیت : جس کی رو سے کاثنات پر ایک اندھا ارادہ مسلط ے ۔ اس 


() لارتچ 700- (ء) صعتلیہ0] تعممنامڈ ۔ 


کاسب سے مشہور شارح شوبنہائر تھا جس ۓ کہا کہ انسان عالمی ارادے ے 
ہاتھوں میں ے جان کھلوۓ کی مائند ہیں ۔ یہ نقطہ* نظر جبری اور قتوطی ہے ۔ 

اخلاقیات میں کانٹ قدر و اعتیار کا قائل ہے جس سے وہ ممام مذہبی عقاید ٤‏ 
جواز بھی پیش کرنا ے ۔ وہ کہتا ے کہ جب کسی کام کا واجب ہونا قرار پاۓ 
تو اسی وجوب میں اختیار کا عنصر بھی شاسل ہوتا ے ۔ اُس تۓ رواقئین کی طرح 
”فرض براۓ فرضی“ کا کڑا نصب العین پیش کیا ہے او رکہا ے کم فرض کی 
ادائیکی ہی حسن اخلاق ہے خواہ اس کے ناب کچھ بھی ہوں ۔ اس کی اخلاقیات ہیں 
'حکم قاطم' کا تصور صکزی حیثیت رکھتا ہے ۔ یم تصور اس کے خیال میں انسا 
ہرے یا مشاہدے نے علیمدہ سعقل مقام رکھتا ے ۔ قدرواختیار پر چٹ کرۓے 
ہوئۓ اس نۓ کہا ہے کہ جو شخص اپنے افعال کا ضے دار نہیں ہوگا ے اخلاق' 
عاسل نہیں کہا جا سکتا ۔ کیونکہ وہ آزادی ے غیر کا انتخاب نہیں کرتا ۔ اخلاق 
عامل کے لے مختار ہونا لازم 

کانٹ جرمتوں کی غلسفیانہ رومانیت کا باپ ے اور جرمن رومائیت پسند بقول 
برٹرنڈرسل روسو کے روحانی بچے ہیں ۔ فلہغے میں روماثیت کانٹ کی ذات کے ساتھ داغل 
ہوئی اور ادب وععر میں لسنگ اور برڈر ے ہو ہوئیگوئۓ اور شلر پر مدہتی ہول۔ 
شلر ۓ روسو کی مدح میں ایک نظم بھی لکھی تھی رومانیت نے جرمٹوں کے ادب گی 
طرح ان کے فلسنے پر بھی گہرے اثرا کے ۔ ید اثرات فشٹے اور شیلنگ مس 
زیادہ ممایاں ہو گۓے ہیں ۔ جرمنوں کے روسانی فلس میں مادے کے بجاۓ ذہن پر اور 
سعروض کے بجاۓ موضوع ہر زور دیا گیا اور اس میں اس قدر غلو کیا گیا کہ 
مثالیت پسند کہنے لگے کہ صرف ذہن ہی موجود ے اور ڈہن ہی مادے کا 
بھی ے ۔ اس طرح ڈیکارٹ کے ساتھ فلفے میں جس موضوعیت کا آغاز ہوا تھا وو 
فشۓ اور ہیگل میں اپنی انتہا کو پہنچ کئی ۔ 

گانٹ کے فلسفے کو ماورائ٣‏ مثالیت کہا جاتا ے ۔ وہ خود اے تنقیدی اللہ 
کہا کرتا تھا ۔ منعاقی لحاظ سے کائٹ ۓ 'تنقیدِ عتلِ عض میں جو نظریہ پی شکیا سج 
وہ موضوعی مثالیت کا ے ۔ کانٹ مثاایت پسند ے کیونکہ 

() کانٹ افلاطون کی طرح عالم کو دو حصوں میں تقسم کرتا ے عالم ظوہرا 

اور عالم باطن*۔ 
() کانٹ کا عقیدہ ے کہ باطن تک حواس اور 


استدلانی کی رسائی ئیں 


ہو سکتی۔ افلاطون کے غیال میں صرف عقلِ استدلای ہی حقیقی عالم کو 
پا سکتی ے۔ 
() دمادمجھ17 او چان ۔ () اب۸ ۔ 


(-) صعزتفء10 ح٥6‏ ۵ئئم7۔ 
(م) لھہمسەساظ ۔ (م) احیسوڈ۔ 


(م) کائٹ نے ڈیکارٹ کی طرح موضوع پر زور دیا ہے ۔ اس نۓ زمان و کان 
کے معروضی وجود ے بھی انکار کیا ے اور کہا ے کہ ان دوتوں کا 
امصار ذبن پر ے۔ 

(م) کانٹ کائنات کو بامعنی اور بامتصد سمجھتا ے اس کے عیال میں انسا 
آرزوؤں اور آسنگوں کا جواز موجود ہے ۔ اس طرح 'ُس نۓ میکائکیت کے 
خلاف مقصدیت کا پہلو اختیار کیا ے۔ اس کے بقول فلسفے کے موضوع 
دو ہیں ”'اوہر تاروں بھرا آسن اور انسان کے باطن میں قانون اخلاق 

(۵) کانٹ کے آرٹ اور حسن کے نظرے کے مطابق حسن و جال حَسّی لذات کی 
تخلیق نہیں ہے جیسا کم ہیوم نے کیا ہے بلک حسن و جال کا تعلق 
وجدان سے ہے جو حلّیات ے علیْحدہ اپنا مستقل وجود رکھتا ہے۔ 

(.) انسائی ذہن غیالات و اتعار کا خالق ے۔ 

() سائسی دان کے طرز فکر اور فلسقی کی بصیرت میں فرق ہے ۔ 

کانٹ نا نظرید مثالیاق ے لیکن اس میں تبربیت ۔ ارادیت۔ لا ادریت اور 

موجودیت کے رجحانات بھی ملتے ہیں جنہوں ۓ بعد میں مستقل مکاتب فکر کی صورت: 
اختیار کر ی تھی عام طور ے کانٹ کو دور جدید کا عظیم ترین لاسفی سمجھا جاتا 
ہے۔ لیکن برٹرنڈرسل آے عض ایک ”بد قسمتی“ قرار دہتے ہیں جس کے باعت 
دنیاۓ فلسفہ میں باطنیت اور انتشار فکر ۓے بار پایا۔ ان دونوں اننہاؤں کے 
درمیان حقیقت یه ے کہ وہ ایک بلند پایہ فلسفی ہے جو اپنی ممام کوتاہوں کے 
باوجود ژرف بینی اور جودتِ فکر ی دولت ے مالا مال تھا۔ جدید فلسفیانہ تحریکوں 
میں پر کہیں اس کے اثرات کا کھوج ملتا ہے۔ 

کائٹ کے متبقی بیگل سے کہا کہ کائٹ کی لا ادریت ے 


وحدت ے جس کا ادزاک 
صرف عقل ہی کر سکتی ہے انھوں ۓ فکر کہ 'منظم کل' اور '۔قیقت کہریل' کو 
ترار دیا سے وہ روح مطلق ۔ عین مطاق۔ وجود مطلق اور غدا >۔ہنے 
لگے۔ فشٹے کا وجودِ مطلق اخلاق ہے شیلنگ کا جالباق سے پیگل کا عقلیاق ہے ۔ ان 
فلاسفہ میں اختلافات کے باوجود اساسی طور ہر فکری اتحاد موجود ے یعنی فلفیالہ 
وحدتِ وجود ان سب میں قدر ۔شترک 

یوحنا گوٹ لیب فشۓ ۱۹ ۔ می ہے :ء کو ایک ریب سان کے گھر پیدا 
ہوا۔ حافظہ بلا کا پابا تھا اور نجایت ذبین تھا۔ یک رئیس نے اس کی ذکاوت ہے متاثر ہو 
کر آے ۔تبنیل بنا لیا اور اعانی تعلیم دلو ۔ فشۓ نۓ جینا میں فلمفے اور دینیات 
کی تحصیل کی ۔ آس کی ماں چاہتی تھی کہ وہ بادری بن جائۓ لیکن آُس نے انکار کر 
دیا۔ تعلیم سے فارخ ہو کر اس نے شادی کر لی اور زبورج میں درس دینے ل5 ۔ فڈۓ 


ۓ کانٹ کی تصائیف کا نظرِ غاثر ے مطالعہ کیا تھا اور ان ے بڑا متاثر ہوا تھا ۔ 
ہے اع میں چیا میں پروفیسر مقرر ہوا۔ اسی یونیورسی میں اُس ۓ اپتا غاص 
فلسفہ تب کیا جے فلسفہٴ خودی' کہا جاتا ے۔ 

قشثے نے وجود مطلق کو خودی کا نام دیا اور کہا کە خودی یا 'اناۓ کییر' 
غیر شخصی آفاق آزاد فعالیت ے۔ وہ کہتا ے کہ کائنات میں صرف غودی ہی 
موجود ہے اس کے ماسوا کسی شے کا وجود نہیں ے۔ ایک دن اس مطلق غودی ے 
اپنے باطن میں ٹھوکا سا حسوس کیا جس کے نتیجے میں 'نا خودی' کا ظہور ہوا۔ اس 
کے بعد اس ے مادی اشیاء متفروع ہوئیں۔ قش اس مطلق٣‏ غودی اور غدا کو 
مترادف مانتا ہے۔ وہ کیہتا ے کہ خودی خلیقی اصول ہے ۔ غودی اپنے راس میں 
رکائیں لاق ہے تاکہ ان کے خلاف کٹ کی کرکے اپنی تکمیل کر سکے۔ عالم مادی 
مطلق خودی کے لے ایک ا ٴٹھاڑے کی حیثیت رکھتا ے جس میں کشمکش کر 
وہ اپنے آپ کا شعور حاصل کرت ہے ۔ ازاں و ایدی خودي مطلق یا خدا ۓ عالمِمادی 
یا نا خودی کو اپنے راستے میں مزاحم بنایا ہے۔ یہ نقطہٴ نظر موضوعی مثالیْت کی 
کی آخری انا ے کیوں کہ اس کی رو سے کائنات میں ماڈے کا کوئی وجود نہیں 
ہے بر شے ذبن ہے روح ہے۔ فشٹے نے کانٹ کی مادے اور ذہن کی دوئی ہے انکار 
کیا۔ کالنات ہے ماڈے کو بکسر خارج کر دیا اور دعویٰ کیا کہ پر شے ذبن ے 
روح ہے۔ عالم صرف ظاہری طور پر سای معلوم ہوتا ہے ۔ کائنات فی ا ابن ے 
خودی ہے۔ خدا ے۔ فشٹے کے نظرے میں انسان کی خودی بھی مطلق غودی کا 
جزو ہے اور فاعل بختار ے فشۓ روح یا خودی کی بقا کا قائل ہے لیکن کہتا ے 
کہ اغودی یا ماڈی رکادٹوں کے غخلاف کشکش کر کے ہی انفرادی غودی 
بر فانی ہو سکنی ہے۔ سیڈم دی سٹیل نۓ فشۓ کی سوضوعی مثالیت کا ذ کر کرے 

ایک دفعہ مزاحاً کہا تھا ''اس بات کا تو فڈۓ کو بھی شبد ہوا ہوگا کہ ٢س‏ 
کی بیوی عض اس کے ذہن کی پیدا وار نہیں'' 

فشثے کی خودی عقلیاتی نہیں بلک فعال اور تخلقی س کز قوت ہے ۔ غودی کا 
اظہار اُس وتت ہوتا ے جب انسان ٹیچر یا اغودی کی خالف قوتوں نے نبرد آڑنا 
ہوتا ہے اس معحارے میں انسان پر اغلاق فرض عائد ہوتا ے جس کی ادائیگی میں وھ 
فاعل تار ے ۔ وہ خودی کو سلیلہٴ سبب و مسبّب میں مقید نہیں مانتا بلکہ نے آزاد 
فعالیت تسلیم کرتا ہے ۔ انساتی خودی مادّی واقعات کے سلسلے ک ایک کڑی نہیں 
بلکہ اپتے مقدری تشکیل میں آزاد ے۔ فشۓ کا یہ نظریہ کشکش اور عم ل کی 
دعوت دیتا ے ۔ بہرے ہاں اقبال ۓ فشۓے کے نظریہ غخودی کو اسلامی قالب میں 
ڈھال کر پیش کیا ہے 
فشث ہی سے ماخوذ ہے ۔ 


دی اسرارو رسوز میں غودی پر جو حت موجود ے وہ 


 )(‏ م 


. (-) سط ٦1نلمعط۸‏ ۔ 


کلاسیکی جرمن قلسنے کا دوسرا مقکر فریٹرش ولہلم جوزف یلنگ جرمن 
نلسفیانہ روماتیت کا صحیح ممائندہ ے ۔ وہ ےم ۔ جنوری وےے:ء کو لیون برگ میں 
بیدا ہوا طالب علمی کے زماۓ میں انقلاب فرانس ے متاثر ہو کر انقلاب پسندوں 
کے جنگ تواۓ مارسیلز کا ترجعہ کیا جس ے ڈیوک غفا ہوگیا۔ شیلنگ نۓ کائٹ ۔ 
نشۓ اور ۔ہینوزا کی کتابیں غاص توجہ ے پڑھی تھیں۔ وہ ۔ابیعی علوم ے بھی واتف: 
تھا۔ اُس کی عمر کا بیشتر حصہ روساء کے بچوں کی اتالیقی میں گزرا ۔ اس زمانۓ میں 
جینا حریک رومانیت کا س کز تھا۔ یھاں شلیگل اور فشۓ میں گہرے مراسم قائم 


ہو گئے۔ 
وجود مطلق فشٹے کے لیے اخلاق ہے اور شیلنگ کے لیے جالیاتی ے۔ اس یی 
تعلیم یہ تھی کہ کائنات ایک ئن بارہ سے جسے ایک عظلیم من کار نۓ تخلیق کیا ہے - 


بھی نقطہ' نظر لیسنگ ۔ پرڈر اورگوٹٹے جیسے رومانیوں کا بھی تھا ۔ زماۓ کے گزرۓ 
کے ساتھ شیلنگ ۔ثالیت اور وحدتِ وجود کی طرف مائل ہو گیا ۔ اس کے خیال میں 
ٹیچر مرئی وعحسوس روح ہے اور روح غیر مرئی نیچر ے۔ اس غیال ہے بعد کے 
رومانی شاعروں ۓ فیضان حاصل کیا اور انہوں نۓ عالم اور ٹیچر کو حیات اور ذبن 
ے متصف کر دیا اور پھر اس ے قلبی رابطہ پیدا کرۓ کی دعوت دی ۔ ورڈز و 
کی شاعری اسی عقیدے کی عداۓ باز گشت ے ۔ شیلنگ ۓ غود بھی فطرت کو 
عظیم نظم کہا ے۔ اواخر عمر میں وہ تصوف کی جانب مائل ہو گیا اور کہنے لکا 
کہ روح اپنی ذات ے آزاد ہو کر وجودِ مطلق میں فتا ہو جاتی ے۔ 
پیگل ع کے فلسفے میں جرمن کلاسیکی مثالیت نقطہٴ عروج کو پہنچ گئی۔ جارچ 
ولیم فریٹرک بیگل ےم ۔ اگست . ےے ۱ء کو سشٹ گارٹ میں پیدا ہوا ۔ ُس ۓ ٹوبنگٹن 
میں دینیات کی تحصیل کی اس زماۓ میں شیلنگ بھی وہاں پڑھتا تھا ۔ بیگل ۓ فلسنے 
اور طبیعیات کا بھی غائر نظر سے مطالعہ کیا ۔ اس زماۓ میں وہ کائٹ اور روسو ہے 
خاص طور پر متاثر ہوا۔ ۹۹ے ء اور . ۱۸ء کے درمیان وہ فرینک فرٹ میں یلیٹ 
ایک اتالیق مقیم رہا اور نہیں اس کا ذاتی فلسة۔ صورت بذیر ہوا۔ کچھ عرمے تک 
ہیگل اور شیلنگ ایک رسالہ بھی ٹکالتے رے ۔ 
اوائل عمر میں ہیگل تصوف کی طرف مائل تھا جس ہے آاُس ۓ یہ عقیدہ اغذ کیا 
تھا کہ وجود مطلق ہے کسی شے کے علیحدہ ہوۓ کا تصور غبر حقیقی ہے ۔ اور 
ماسوائۓ 'گل' کے کوئی شے حقیقی نہیں ہو سکتی۔ البتہ پارمی ٹائدیس اور 
ا اس بات میں اختلاف کرتا سے کہ ”گی؟ کوئی جوبر واعد ے۔ 
"گی+ کو عین مطلق کا نام دیٹا ے اور کہتا کە ید 
خبال میں کوئی شے حقبقی نہیں ہو سکتی جب تک کم وہ اس 
عین مطلق یا حقیقت "نہر ے عضویاق نسبت نہ رکھتی ہو۔ کیوں کم صرف تُئل+ 
یا عین مطلق ہی حقیقی ہے ۔ تتوع ۔ کثرت اور انفرادیت سب غبر حقیقر ہیں۔ السقہ 
و جزوی شے صداقت نہیں رکھ سکتی۔ بیگل کا عین 


مطلق؛ ازلی' ابدی اور اکمل ہے جس میں عالم ک تمام متضاد قوتیں آوفبق و اناد 
حاصل کر لبتی ہیں۔ 

بیگل کے نظرے میں ٹیچر اور ذین یا عقل ایک ہیں الیتہ وہ ٹیچر کو عقل کے 
تحت رکھتا ے۔ اس کے غخیال میں تام وجود اور عقل متحد الاصل ہیں۔ جو عمل 
عقل میں ہے وہی عمل تیچر میں بھی پر کنہیں کارفرما ے اس لے جو کچھ بھی 
ے۔عتلباق ے اور جو کچھ بھی عقلیاق ے حتیتقی ے۔ تیچر اور تار دونوں 
میں منطق سوجود ہے اور کائنات بتیادی طور پر ایک متطتی نظام ے۔ وجودِ مطلق 
بذات خود عقلیاق ے۔ وہ منزل جس کی طرف مطلق وجود رواں دواں ے غود 
شموری ہے ۔ ممام عمل کا معتیل ایسے ذہن کا حصول ہے جو کائنات کے معنی و مقصدہ 
کو سمجھتا ہو۔ اور کاثناتی مقصد کے ساتھ اپتے آپ کو متحد کر سکے ۔ ہیگل کے 
خیال میں فلہفے کا منصب ہی بھی ہے کہ ٹیچر کو سمجھا جاۓ اور اس میں عقل 
اسندلانی کا کھوج لگایا جائۓ۔ کیوں ک عالم کے تمام ءال عتلباق ہیں - سیارون 
کا نظام علیاق ے۔ حقیقت بنیادی طور پر عقلیاق ہے منطتی عمل ہے اس لیے اس کا 
ادراک صرف فکر ہی سے ہو سکتا ے۔ عالم جامد نہیں حرک ہے اسی طرح فکر اور 
عقل بھی حرک ہے ۔ 

ہیگل ۓ کانٹ ۔ فشۓ اور شیلنگ کے نظریات کو فکری وحدت دینے کی کوشش 
کی اور کہا کہ کائنات ڈین کا ارقاء ہے ۔ ٹیچر نے عینِ مطلق یا غدا کى طارف عالم 
طبیمی کا اور ذبن انسای میں پر جگہ تدریجی انکشاف کا عمل جاری ہے جسے اس کے 
جدلیاتی یا اسول تضاد کا نام دیا ے ۔ وہ کہتا ے کہ ہر نے ابنی غد کی طرف مائل 
ہو رہی ہے۔ کائنات ایک کل سے جس میں عقلیاتی اصول کار فرما ہے ۔ اس گنی میں 
جو ارتفاء ہو رہا ۓے جدلیاقق عمل ہے ہو رہا ہے - پہلے ہم ایک شے ك انکشاف ککرۓے 
ہیں جے مثبت' کہا جائۓ گا۔ بھر ہم اس کی ضد معلوم کرتے ہیں یعنی نئی'۔ ان 
دونوں کا اتحاد؟ عمل میں آتا ے جو بذات ود مثیت بن جاتا ے ۔ یہ عمل اسی طرح 
جاری رہتا ے ۔ جدلیات کا یہ عمل فکری ے کیوں کہ ٹکر ے اور فکر 
ہی کے قوائین کہ تابع ہے جس طرح ہم فکر ککرۓ ہیں اسی طرح کالنات کا ارتقاء 
ہوتا ے ۔ یہ ممام عمل ایک فکری کی ہے جس میں ٹیچر اور انسان ایک ہیں ۔ جو 
عمل انسائی ذہن میں ہوتا ے وہی ٹیچر میں بھی پایا جانا ہے ۔ ٹیچر میں اید عمل 
لائموری ہوتا ے جیسا ؟ء بودے کا بھول لانا۔ انسان میں ید عمل شعوری ہوتا ے 
اور انسان جانتا ے کہ وہ ارتفاء پذیر ے ۔بھی عملِ ارتفاء پر کہیں جاری ے۔ 
ہیگل کے ہاں کائنات ”گی + ہے جو ایک فکری عمل ہے اور اسے ہی ارتقاء پذ 
جینے کہ فکر کا ارتقاء ہوتا ے ۔ یعنی مثبت ‏ سفی اور 
جو منطق کی آخری انشہا تک پہنچ گئی ے ۔ 


یہ اسی عثالیت ے 


() ئہ0۔ () حندعط-نامھ ۔ (م) عتمظمرد۔ 


ہیگل کہہپتا ے کہ کاننات ارتقاء کا عمل ہے جس میں عینِ مطلق جو ازل میں 
عنی طور ہر موجود تھا بالآخر صورت پذیر ہوتا ے ۔ اس کے غیال میں عدا کائنات 
کی زندہ ترک عقل ہے جو انسان میں باشعور ہوکئی سے لس لیے کائنات مکمل طور 
پر انسانی ذبن ہی میں متشکل ہوکی یا ضز فرد ارات ہی تر اعتات ہے۔ 
اس نظریہ کی رو سے ذہن ارتقاء کے تین سراحل ے گزرتا 
معروضی ذہن اور ذین مطلق ۔ موضوعی ذہن کا انصصار روح کی حیثیت ہے تیچر پر ے۔ 
شعور کی حیثیت سے وہ تیچر کا حالف ہے اور روح کی حیثیت ے تیچر کے ساتھ مفاہمت: 
کے ہوے ہے ۔ ابنی بلندترین صورت میں ڈپن عالم کا عالق ہے ۔ ہیگل کدپتا ے 
کہ ذہن مادی دنیا کا خالق ے اس اہے ذہن اور مادی دنیا میں ایک ہی جسے جدلمات 
اصول کار فرما ہیں ۔ ذہن ام کائنات میں عمل تخلیق کر ریا ے اور اشیاء اور اداروں 
میں اپنے آپ کو صورت پذیر کر رہا ے ۔ 

ہیگل کا خدا ناقص اور ارتقاء پذیر ے ۔ وہ غدا ک 
عمل جو ارتقاء پذیر ے خدا ہی کے بطون میں وقوع پدیر 
'خیقی عتل ے ۔ یہ عین یا عدا جبْ صورت پذیر ہو تو ے : 
اس کا مطلب ایم نہیں کہ جیئیت عین ہوۓ کے دا ضبق و تکوین نے پہلے بھی 
موجود تھا ۔ ہیگل کپتا ے کہ عالم ازل سے موجود ے ‏ خدا عالم کی زندہ حر 
عقل استدلالی ے جو اپنے آپ کو کائنات میں ۔ ٹیچر میں تارج میں منکشف کر رہی 
ہے ۔ یچر اور تارخ خدا کی خود شموری میں ارتقاء کے لازسی مراحل ہیں ۔ ٹیچر ایک 
مرحلہ ہے جس میں منطتی غیال اپنے ارتقاء میں ذہن یا روح میں منتقل ہو جاتا ے یا 
]س کی شکل اختیار کر لینا ے ۔ ارتقاء کہ جدلیاق سراحل سے گزر کر ذبن اپنے آپ 
کو منکشف کرتا ے۔ 

عقلِ آفاق یا عینِ مطلق تہ صرف ٹیچر اور افراد میں 'پنا اظہار کرق ہے بلکم 
انسانی اداروں اور تار ۔ اغلاق اور ضمبر اور رسم و رواج میں بھی اپنے آپ کا اظہار 
کری ہے ۔ اس صورت میں اے معروضی ذہن کہا جاتا ے ا کا 
بلند اترین مرحلہ ذبنِ مطلق جا یس کاناع سے یں ا اپنے آپ كۓ اظہار کرنا 
اور جو آزاد اور لاعدود روح ے۔ بن مراحل سے کڑڑتا ہے اور اپنے 
آپ کو بتدریج آرٹ ‏ مذہب اور فلسفہ میں منکشف کرتا ے ۔ وہ آرٹ میں وجدای 
بن کر مذہب میں یی بن کر اور نلسفے میں خالص منطقی نکر کی صورت میں ظاہر 
ہوتا ے۔ 


پیگل کی مابعدالطبیعیات ۓ قدرتاً اس کے سیاسی اور مّی نظریات کو متائر کیا۔ 

وہ کہتا ے کہ ایک عالمی روح کمن کے عملى ارتقاء ی دارت کر رہی ہے اور 
آ ۔ یونانیوں اور رومیوں 

کو پکے بعد دیگرے اپنا ترجان بنا کر اب اس نے جرمتوں کو کرلیا ہے 


جن کے ہاتھوں میں آج کل مقدر انسانی ک ہاگ ڈور ہے ۔ جو قوم عالمی روح کی ترجان 


یا آلہ کار بنتی ہے آے اس یات کا حق بھی پچنچتا ے کہ وہ دوسری اقوام پر حکمرانی 
کرے ۔ جو بھی قوم اس ب رکزیدہ ملت کا مقابلہ کرے کی تباہ ہو جائۓ کی ۔ کارل 
مارکس نے ہیگل کے فلسقہ تارج اور جدلیات ے استفادہ کیا لیکن ان میں وم ترسم 
کی کہ عالمی روح کا مقام جدلی مادّیت کو دے دیا اور اقوام کی کشمکش اور افداد 
کی پیکار کو طبقات معاشرہ کی کشمکش میں منتقل کردیا ۔ دوسرے الفاظ میں 
مارکس کے خیال میں پل اشرافیہ ترق کے علم بردار تھے ۔ انقلاب فرانس کے بعد یم 
کام بورژوا ۓ سنبھال لیا ۔ اشتالمی انقلاب کے بعد یہ قرض پرولتاربوں کے سپرد ہوا 
ہے ۔ کویا اشرافیہ اور بورژوا کی کشمکش اب بورژوا اور پرولتاریوں ک آویزش میں 
بدل کئی ے۔ 
ہیگل نے اپنے فلسفے میں جرمنوں کے نسلى توق اور جرمن حکوست کے استبداد 
کا جواز پیش کیا ے ۔ اس کے نظام فکر میں جڑا غبر حتیقی ہے اور اپنے اوجود کے 
لے ۔واسر کل پر منحصر ہے ۔ وہ کہتا ے کہ علکت ایک گل کا درجم رکھتی ے 
جس میں فرد کا وجود غیر حقیقی ہے ۔ فرد اس گل کی نسبت اور رعابت ہی ے اپنا 
وجود رکھتا ہے۔ مملکت ہے علیحدہ اس کی کوئی حیثیت نھیں ہے ۔ افراد مملکت کے 
لیے ہیں مملکٹ افراد کے لیے موجود نہیں ہے ۔ قرد کی آزادی کا مفہوم سوائۓے اس کے 
کچھ نہیں ہے کہ وہ ملکت کے قوائین کی پروی کرتا رے ۔ 
فشۓ ۔ شوہنہائر اور ہیگل کانٹ کے اصولِ فکر ہے منحرف ہوگۓ تو بعض فلاستم 
نۓ نعرہ لگایا کہ ''کانٹ کی طرف واپس لوٹ جاؤ“ ۔ انھوں نۓ فشلے اور ہیگل کی 
مابعدالطبعیات کو رد کر دیا۔ ان مفکرین میں روڈلف برمن لوٹزے قابل ذ کر ے۔ 
٥‏ ۔ می ے۸۱ ۱ع کو بوٹزن میں پیدا ہوا ۔ اس نۓ واشے سے فلقہ پڑھا۔ 
اس ۓ ایک ہی برس میں لسن اور طب کی اعلیٰ سندیں حاصل کیں اور فلسفے کا 
پرویسر بن کر بھی طب کا درس دیتا رہا ۔ لوٹڑے بظاہر فلٹی اور بباطن فن کار اور 
شاعر تھا وہ مذہب میں شخصی خدا کا قائل تھا اور فلۓ میں غاثبت کا ترجا تھا۔ 
سائنس میں وہ اھنے آپ کو مجربیت پسند کہہتا تھا ۔ بارے زمائۓ میں ایوکن نۓ 
جرمن ثالیت کے احیاء کک کوشش کی ہے ۔ 
کلاسیکی جومن مثالیت کے اساسی اکر درج یل ہیں ۔ 
١۔‏ صرف ذبن ہی موجود ہے ۔ 
ہ۔ صرف ذبن ہی 
م۔ ڈین سادی کائنات کا خالق ہے ۔ یہ عقیدہ انشہائی سوضوعیت کا ے ۔ 
م۔ جیسا ذہن انسای ے ویسی ہی کاثنات بھی ہے اس لیے کائنات کی اٹرجانی: 
ذہنِ انسانی کی رعایت ے کرنا ضروری ہے ۔ 
ہن کسی نہ کسی صورت میں قطری مظاہر میں طاری و ساری ہے ۔ 


() وط ۔ (ء) ۸ ۸۷۷۔ 


ہ۔ کاثنات ایک عظیم ذات ے ۔ 

ے۔ کاننات بامعنی ہے - اس میں ایسے معانی ہیں جو معروضی ہیں اور جن کا 
انکشاف ہم کرسکۓ ہیں ۔ اگر کاثنات میں معروضی معانی ہیں تو حقیقتہ 
کی تہ میں کسی نہ کسی توع کی ڈہنی حیات کو مائنا بڑے گا۔ جومن 
مثالیت پسندوں کا بھی اِدعا ے ۔ 

ہہ۔ کائنات با معنی ہے اس لیے انسان کے لیے اجنبی یا بیگان نہی ہے ۔ 

ہیگل کے نظریات کے غلاف شدید ردعمل ہوا جس ۓ مستقل فکری تحریکوں کی 
صورت اختیار کر ی ۔ کیرکگرد ۔ فوثر باخ ۔ پربارٹ ۔ ولیرجیمز۔ کارل مارکس کے 
فلنے اس ردعمل کی مختلف صورتیں ہیں جن کا ڈکمر آگے آۓ گا۔ بیگل کے پیروؤں 
نے اس کے افکار کی نئے سرے سے ترجانی کر کے مثالیت پسندی کا مقام بحال کرۓ کی 

رشش کی ۔ ان میں بریڈلے ۔ بوزنکوۓ ۔ رائس ۔ جنٹلے اور کروچے قابل ذ کر ہیں ۔ 

بریڈلے ۔ بوزنکوۓ اور رائی کو '' نوبگیلی!؟“ کہا جاتا ے ۔ ید سب ہبگل کے 
اس نظرے پر صاد کرۓ ہیں کہ ئنات کی کتہ کو سمجھنے کے لیے فکری تضاد ہے پہلو 
بھانا ضروری ے ۔ وہ کائنات کو ایک مر بوط نظام ماٹتے ہیں اور کہ ہیں کہ اس کے 
ربط و تسلسل کی نشان دھ یکرنا فلسغے کا سب ہے اہم منصب ہے ۔ بوزنکوۓ حقیقت 
کہرعل کو ایک ہمہ کبر عقلیاق انفرادی تبربہ قرار دیتا ے جس میں آفاقیت اور 
انفرادیت کا انحاد عمل میں آیا ے ۔ بریڈلے کہتا ےکہ شموری تجربہ ہی حقیقت ے 
جو یہ نہیں وہ غیر حقیقی ہے ۔ اس کے خیال میں وجود مطلق انسان میں ظاہر ہو کر 
خود شعور ہوگیا ے ۔ جادات ۔ تبانات اور حیوانات میں ٌٌے اپنی ذات کا شەور نہیں تھا۔ 
بریڈنے اور اس کے ہم غیال کیہتے ہیں کہ خارجی عالم جریہ ہے لیکن کس کا عجرہہ 
اس کے جواپ میں وہ کہتے ہیں کم وہ کسی فرد کا تربہ نہیں ہے بلکہ وجود مطلق کا 
لے ؟ن کے نظرے کو '' مطلقیت* “ بھی کہا جاتا ے ۔ بریڈلے کا 
وجودِ مطلق حیات اور حرکت سے ممّرا ے ۔ وہ حقیقت کبرا کو واحد اور 
سغیر ماننا ے اور ککہتا ے حقیقت کا معیار یہ ے کہ وہ تضاد نے بری ہو ۔ مطاقیت 
پسندوں کم کزی غیان یہ ےکہ عالم ظواہر کے پیچھے ایک اور الم موجود ے 
جو زیادہ حقیقی اور روحانی ے۔ بریڈلے کو جدید قلستے کے زیٹو کہا گیا ے۔ اس 
قیقت““ منطتی جودتِ فکرکی ایک عمدہ مثال ے۔ وھ 
جرمن ءثالیت پسندوں ے اس بارے میں اتفاق کرتا ے کہ مابعد الطبیعیات 
کے پیجھے عالم حقیقت کی کا تام ے۔ یا اصولِ اول اور حتیقت کبریل 
مطالعہ ہے یا ککائنات کی گر کے ترجانی کا نام ہے۔ وہ کہتا ے کہ اگرچدہ 
ظاہر حقیقی نہیں ہے تاہم اسے حقیقت ے علیحدہ نہیں کیا جا سکتا ۔ حقیقت ”لیا ے۔ 
اس کے جواب میں وہ 'کہتا ہے کہ حقیقت ایک ''مربوط كيٌ'' ہے جس کا علم ممکن 


کی سشہور تالیف ''ظاہر و 


٦ت‏ 0 (۲) سضافامط۸ ۔ 


''مطلق+“ کا نام دیتا ے جو شخصی نہیں بلکہ ماوراۓ شخصی ے۔ 
اسریکہ میں رائسی نے اس نظرمے کی اشاعت کی ۔ میکٹۓ کارٹ بیگل کا پیرو تھا۔ وہ 
ذات؛ کی حقیقت کا اثبات کرتا ہے اس لیے روح کی بقا کا قائل ے۔ بعد میں وہ 
لائب نیٹزکی روّحیتی کثرت پسندی کی طرف مائل ہوگیا ۔ وہ روح کی بقا کا قائل ہوۓ 
کا باوجود شخصی خدا کا مٹکر ے ۔ 

ہریڈلے ؛ بوزنکوۓ اور آن کے ہم خیال اس مفہوم میں مثالیت بسند ہیں کہ آن 
کے خیال میں حقیقتِ کبرئل مادہ نہیں ہے بلکہ ذہن ے ۔ بریڈلے کے نظریات ے 
اطالوی نو مثالیت پسند جنٹلے اور کروچے متاثر ہوۓ تھے ۔ 

"دروچے اور جنٹلے کی نو مثالیت پسندی فلسفہ' یگل ہی کے ایک پھلوک 
ترق یافتہ صورت ہے ۔ ہیگل کے دو اہم نظریات اس کے غیال میں ایک دوسرے کی 
تکمیل کرۓ ہیں اکرچہ اس کے معترضین کی رائۓ میں وہ ایک دوسرے کے متعارض 
ہیں ۔ () فکر ایک ٹھوس زندہ حقیقت ے کہونکہ اس ک مدد سے حقیقتِ کبری کا 
کھوج لکایا جا سکتا ے ۔ (:) بباری فکر کے پیچھے ایک “"ّی ٹھوس غیال کی وحدت 
ے جس کی رعایت ے انفرادی تجربہ قابلِ فہم ے اور حقیقت بنتا ے ۔ فکو کی مکمل 
وحدت کی حقیقتِ کلی کو پیگل نے ''مطلق“ کا نام دیا تھا ۔ بھی خیال بریڈلے اور 
ہوزنکوئۓ کے فلسفے کا ص کزو حور بن گیا ۔ جنٹلے اور کروچے کے خیال میں بھی 
فعال خود تخلیقی ذہن ہی حقیقت ہے جس سے علیحدہ کسی شے کا وجود نہیں ے 
حثیل کہ ''مطلق'' کا وجود بھی آس ہے الگ نہیں ہے ۔ کروچے ۓ مادے کے وجود 
ے انکار کیا ے اور کہا ے کہ ذبن یا روح ہی حقیقتِ واحد ے جس کے علاوم 
کوئی بھی شے نہیں ے ۔ حقیقت جو صورت بھی اغتیار کرے گی وہ لازماً ڈبنی 
یا روحای ہو ۔ ذہن مخلیقی ہے اور حقیقت کی ترجانی کرتا ے ۔ یه کہنا کد ذہن 
حقیقی ہے یہ کہنے کے برابر ےک حقیقت تجریہ ہے فعلیت ہے جس کی صووتیں ایک 
دوسرے ہے ختلف ہو سکتی ہیں لیکن اساسی طور پر وہ واعد الاصل ہیں ۔ وہ کہتا 
ے کہ حقیقت ایک نظام ے ”گل“ ہے اور سراسر ڈیئی ہے ۔ موضوع اور معروض 
کا فرق ذہن کی بیداوار ے ۔ ذہن اپنے معروض خود خلیق کرتا رہتا ہے ۔ کروجے ۓے 
تظریاتی پہلو سے دنیا کو جالیاتی منطتی حقیقت کہا ہے ۔ 

کروچے ادراک* کے عقدے ہے چنداں اعتنا نہیں کرتا ۔ اُس کے غیال میں ڈہن 
اپنا ۔واد ممثالی؟ پیکروں اور روابات کی صورت میں پیدا کرتا ے ۔ اس فعل کو اُس 
لیتق فعلیت کا نام دیا ہے جو سراسر وجدانی ہے ۔ کروجے کے غیال میں انسان 
کی نظریاتی غعلیت دو گوئہ ے ۔ وجدانی اور عقلیاتق ۔ آُس تۓ وجدانی پھلو ہی کو 
تفصیل سے موضوع بث بنایا ے ۔ وہ کپتا ے کہ اظہار وجدان کا خاصہ ے ۔ جب 


(ر) 5۵۸۶ (م) سلارہ جظ۔ 


(م) کٌھدھا۔ (م) جافناعد ءنعاہ۸ ۔ 


وجدان کا اظہار ایک تثالی پیکر میں ہوتا ہے تو وہ ثالی پیکر غن کار کا قمل بن 
جاتا ہے ۔ اس کے جالیاتی نظرے کا اصل اصول یہ ہے کہ ''حسن اطہار ے“ ۔ جب 
ہم کسی فن پارے ے حظ اندوز ہوۓ ہیں تو درحقیقت اپنے ہی وجدان کا اظہار کر 
رے ہو ہیں۔ کروجے تارخ کو بڑی اہمیت دیتا ے اور کہتا ے کہ صرف 
فلاسفہ ہی تارج نگاری کر سکتے ہیں ۔ جنٹلے اور کروجے کے قلہقے میں مادی 
کا خیال ے معنی ے کیونکہ حقیقت کا ادراک لاعالہ کسی ند کسی ذبن کے 
سے کیا جا سکتا ے جس میں اس حقیقت کی ترجاق کی گئی ہو۔ 
کے باب میں ذکر ہو چکا ے طبیعیات جدیدہ ۓ مادے اور ذبن 
کے قدیم تصورات بدل دے ہیں ۔ مثالیت پسندی کے ختاف اتب کا جا 
ہم ۓ دیکھا کہ ان سب میں قدر مشترک یہ ے کہ ' اساسی طبر پر ذہنی 
الاصل ہے اور انسان باشعور ہوۓ کے باعث کائنات میں ص کڑی مقام کا مالک ہے ۔ 
بارے ز۔اۓ میں سادّے کے ٹھوس ہوتۓ کے تصور کے باطل ہو جاۓ کے بعد بعض 
ال عامم ۓ یہ ہہ کر مثالیت کی تصدبق کی ہے کہ حقیقت اپنی ماہیت میں موضوعی 
یا ذہنی ہے ۔ دوسری طرف وہ سائشی دان اور فلاسفہ جو مذہب وسائسی کی تطبیق 
کے قائل نہیں ہیں جدید طبیعیات کی ۔ثالیاتی ترجانی کو قابل قبول نہیں سےجھۓے اور 
کہتے ہیں کہ اس انکشاف ے کہ مادہ ٹھوس نہیں ے بلکہ جوبری توانائی ک لہروںَ 
(برٹرنڈرسل ے انہیں '”واقعات* کہا ے) پر مشتمل ہے یہ لازم نہیں آتا کہ تواائی ی 
لہریں ذہنی یا روحانی ہوں کیونکہ جربہ گاہوں میں اس بات کا کوئی ثبوت نہیں مل 
سا ۔ اس موضوع پر اظہار خیال کرتے ہوۓ سی ۔ ای ۔ ایم جوڈ کہتے ہیں ۔ 
''علاۓ ۔اہبعیات نے حال ہی میں جن غیالات کا اظہار کیا ہے ان کا رد عمل 
فلس ک دنیا میں بھی ہوا ہے۔ یہ ود عمل معاندائہ قسم کا ے ۔ جب 
سائنی دان ایسے مسائل میں دخل در معقول دینے لگیں ج 


الے 


ایتے ہوۓ 


کا ارتکتاب خود فلاسفہ تۓ کیا تھا اور جن کی تردید تارج فلسفہ کی ت 
اہم مقصد رہا ے ۔ جیمز جئیز اور اڈنگٹن کے مثالیاتی نظيوے اسی نوع کۓ 
ہیں جو پھلے ہیوم اور بارکلے ۓ سترھویں اور اٹھارھوبں صدیوں میں پیٹ“ 
تھے اور جن کو رد کیا جا چکا ہے ۔ یا جن کا منطتی صورت 


() الہ - 


برٹرندرسل نے پروان چڑھایا تھا؟“ (روناۓ فکر جدید) 

جدید طبیعیات نے مادے کے ٹھوس ہوتۓ کے تصور کا ابطال کرکے قدیم مادیت 

کی نیک ہے تو جدید پیثت تے مثالیت پسندی کے اس روایتی نظرے کا عا عہ کر 
دیا ے کہ کائنات میں کوئی آفاق شعور یا ذبن کارفرما ے - یوٹاتیوں کی بیلت 
کا س کز انسان تھا۔ کوھرٹیکسیں نۓ ثابت کر دکھایا کہ کرۂ ارضی جو انسان کا 
ہے کائنات کا س کز نہیں ہے بلکہ تظام شمسی کا ایک چھوٹا سا سیارہ ے ۔ 
اس انکشاف ے انان کے غرورِ نضی کو سخت ٹھیس لی اور کائنات اے ایک اجب 
دیس دکھائی دینے لکی جے اس کے وجود اس کی آرزوؤں اور امنگوں سے کوئی 
دلچسبی نہیں۔ یہ نفسیاتی دھچکا اتنا شدید تھا جیسا کہ اس شیر غوار بے کا جے ماں؛ 
کی گود سے کھینچ کر زسین پر پشخ دیا جاۓ۔ چنا نچہ اس ذہنی و جذباتی جراحت کے 
اندمال کے لیے جرسن روسانی قلسقد سس ٴّب کیا گیا ۔ اور یه دعوعل کیا گیا کہ کائنات 
انسان کے ذہن کی خلیق ے یا اتساق ذہن اور آفاق ذہن اس ایک ہیں ۔ اس طرح گوہا 
انسان ۓ اپنا کھویا ہوا مقام دوبارہ پا لیا۔ لیکن جدید پیثت نے جا۔ ہی اس 
خود غرہبی کا خاكہ کر دیا ۔ ھونانِ قدی کی میئت میں زمین کائنات کا سکز تھی جس 
کے گرد آسان بیاز کے چھلکے کی طرح تہ دو تہہ تنے ہوئۓ تھے ۔ بھی ہیئت بطلیموس 
اور ڈینٹے کی کتابوں میں نظر آق ے ۔ ڈینۓے اس کائنات کا چکر چویس گھنٹوں می 
پورا کر لیتا ے ۔ مثالیت پسندی کا نظریہ اسی قدیم یوٹای یا بطلیەوسی بیئت ے 
وابستہ رہا ے جس میں کائنات ذات انسانی نے ملتی جلتی ایک عظیم ذات ے جو 
انسان ہی کی طرح ہا شمور ہے اور جس ہے انسان شموری و قلبی رشتہ استوار کر 
سکنا ہے ۔ جدید بیئت نۓ قدیم تصور کائنات کو جو مثالیت کی اساس اول سے باطل 
ے ۔ ریڈبائی دور بینوں سے جو کائنات منکشف ہوئی ہے وہ ے کراں ے 
اور انسان کا ڈپن اس کا احاطہ کرتے سے قاصر ہے ۔ جو ستارے ہم سے قریب ترین ہیں 
وہ بھی کئی روشنی کے سالوں کی مساقت پر واقع ہیں۔ یعنی روشنی ایک لاکھ 
چھیاسی ہزار میل ق سیکنڈ کی وفتار سے حرکت کرقی ہوئی کئی روشنی کے مالوں 
میں ہم نک پہنجتی ہے ۔ آسان پر جو سقید سفید سے دھے دکھائی دیتے ہیں ان کی 
روشنی ایک ارب چالیسی کروڑ سالوں میں زمیں تک پہنچی ے ۔ جس کھکشاں کے 
نواع میں ہم مقم ہیں اس میں تین لاکھ تہن ہزار ارب ستارے ہیں ۔ اس کپکشاں 
جیے تین کروڑ او رکہکشاں اب تک دور بین میں سے دیکھے چا چکے ہیں ۔ ایک 
کہکشاں ے دوسری کہکشاں تک کی ۔سافت بیس لاکھ روشنی کے سال ہے ۔ ہم 
سے جو کپکشاں سب ہے زیادہ دور ے وہ ایک ہزار لاکھ روشنی سے ی 
افع ے ۔ یہ سب کپکٹاں انضمائی برق رفتاری کے ساتھ ایک دوسرے ے 
بنے جا رے ہیں ۔ ظاہر ہے الہ اس ے دراں کائنات کو ایک نٹھے مٹے سبارے 
ی بھی سی عصوق سے نیا ٹلچسبی ہو سکتی ے ۔ یاد رے لہ ما قبل تارج کے 
انسان تۓ سورج چاند وغیرہ کو ١‏ قیاس کرک اتہیں ذی حیات و ڈی شور 


پآ 


ترار دیا تھا اور دبوتا بنا لیا تھا جو اس کی غوشی اور غم میں شریک ہوے تھے۔ اس 
کوشش ۓ علم اصتام کی بتاد رکھی جو قدیم مذاہب کا ماغذ ین گیا ۔ تہنیب و تن 
کی ترق کے ساتھَ علم انام کا خا مہ ہو گیا تو انسان ۓ مثالیت اور رومانیت کے 
نظریات ے کائنات اور یچر کے ساتھ اپنا شعوری اور ای وشتہ ے>ال کرۓ کی 
کوششی کی ۔ مثالیت پسندوں نے کہا کە کائنات ہا شعور ہے اس لے اس کے ساتھ 
انسان کا شعوری رابطہ قائم ے ۔ رومانیوں نے ”کہا فطرت زندہ ہے ڈی احساس ہے 
اس لے انسان اس سے چذباتی تعلق قائم کر سکتا ہے ۔ بارے دور کے مثالیت پسندوں 
ۓ توانائی کی لہروں کو روحانی اور فہنی کہنا شروع کر دیا ے تاکہ اس کے 
ساتھ انسان کے قلبی تعلق کو برقرار رکھا جا سکے ۔ جدید ہیئت کے انکشافات کے 
پیش نظر اس بات کو تسلیم کرنا نھایت مشکل ہے کہ یہ ے کراں کاثنات انسانی ذبن 
کی پیداوار ہے یا اس کے بس پردہ کوئی ذین یا موضوع کارفرما ے جو انسائی موضوع 
یا ذہن سے واحد الاصل ہے ۔ اس طرح علم بیخت کی توق کے ساتھ مثالیاتی مابعد الطبیعیات 
فرسودہ ہو چکی ہے لیکن اغلاق مثالیت بلاشبہ باق و برقرار ے ۔ سائنس خواہ کتنی 
ترق کر جائے قدریں اور نصب العین اس کے دائرۂ سے خارج ہی رہیں گے اور 
ان کی ترجا کا حق فلاسفہ کو پہنچتا رے گا۔ اتنا ضرور ے کہ یہ قدریں اور 
نصب العبن سائنس کے انکشافات کی روشنی میں معاشرۂ انسانی کی قبدیابوں کے ساتھ 
ساتھ بدلتے رہیں گے کہ ان کی ازلیت واہدوت کا تصور مثالیاقی مابعد الطبیعیات کے ساتھ 
دم توڑ چکا ہے ۔ 

یہ ایک تلخ حقیقت ہے جس کا اعتراف کے بغیر چارہ نہیں "کہ مثالیاق 
مابعد الطبیعیات کے خاہے سے انسان کا قلبی وشتہ کائنات ے ماقطع ہو چکا ے اور وھ 
اپنے آپ کو تنہا حسوس کرۓ لگا ے ۔ سارتر کا نظریٴ' موجودیت اسی عذاب ناک 
احساس تدہائی کی ترجاق کرتا ے ۔ لیکن یہ ضروری نہیں ہے کہ اِس ذہنی و چڈباتی 
سے کا نتیجد سٹک اور یاسیت ہی کی صورت میں نکلے ۔ حقیقت پسند طیائع نے نئی 
صورت حالات کو تبول کرکے مثالیای ماوراثیت ہے قطم نظر کر لی ے اور کسی 
حقیقت کبریل سے شعوری یا جذباقق رشتہ قائم کرنے کے یجاۓے اسی نٹھے منے سیارے۔ 
میں سّرت و طاثیت کے حصول کی کوشش شروع کر دی ہے کمد بھی نوع انسان کا 
افیل منڈو ے ۔ 


نو فلاطونیت 


کہ مابمد الطبیعیاق نظربات میں فلسقہٴ یونان معراج کل 
ۓے اپنے آستاد کی گالیت پر مع رکہ آراء نقد لکھا تھا جس ے 
یقت پسندی کا رجحان پیدا ہوا۔ لیکن سیاسی زوال اور معاشی 
بدحائی کے باعث اس رجحان کو ونپنے کے مواقع نہ مل سکے اور ارسطو کی ذات پر 
فکر بونان کا ایک درخشان دور ختم ہو گیا ۔ بریکلیز کے عہد زریں کے بعد جلد ہی 
سیارٹا والوں ۓ ابتھٹز کو فتح کر کے اس کی آزادی کا غا مہ کر دیا تھا لیکن 
سپارنا والے بر حال یونانی تھے۔ ان کے عہدِ تسلط میں ایتھنز والوں کو ایک حد 
تک نکر و نظر کی آزادی میسر تھی ۔ کچھ زیادہ عرصہ نہ گزرا کہ فلپ ےد 
ے جنگ قبرونیہ میں بوٹانی ریاستوں کی ستحدہ فو جکو شکست فاش د ےکر اُنہیں اپنی 
مملکت میں شامل کر لیا۔ '۔ سکندر کی وفات کے بعد بھی اہلِ بونان بد ستور باہمی نزاءوں 
اور سازشوں میں مو رہے حتلی کہ رومۃ الکبریل کے غلیے نۓ انہیں ابدی غلامی کی 
زغبیروں میں جکڑ دیا۔ تنزل و ادہار کے دور میں اقوام تصّوف نے رجوع پت 
چنا نٛہ اہی بونان ۓ اس عہد احطاط میں باطنیت اور تصوف کا دامن تھاما 
٘ف کی کی طرف وہ متوجہ ہوئۓ وہ کوئی می مکتبِ عرفاں نہیں تھا بلکہ ان ک۸ 
انکار کا ماغوبہ تھا جو سکندر اعظم کے سپاہی کلدانیہ۔ بابل۔ مصر اور ایران و بند 
ہے اپنے ساتھ لاۓ تھے ۔ جہاں اہل یونان ۓ ان مالک ہے علم ہیئت کے اصول اور 
مساحت و پندے کے مبادیات سیکھے تھے وہاں سحر و سیمیاۓ بابل ۔ ٹیر جات کلدائیہ 
اور عرفان ہند و ابران کی حصیل بھی کی تھی ۔ 

سکندر اعظم فلسفے کا شیدائی تھا اور ارسطو کا شاگرد تھا لیکن وہم ہرستی کی یم 
حالت تھی کہ کلدانی فال گیروں اور کاہنوں کی ایک جاعت اپنے ساتھ رکھتا تھا اور 
ہر سہم کے آغاز میں ان ے استصواب کرتا تھا۔ یونان کی عقلیت اور مشرق کے 
تصّوف و عرفان کے امتزاج کا نتیجہ یہ ہوا کہ جہاں اہل مغرب کو متصوفانہ اتا ۓ 
مثاثر کیا وہاں ابلِ مشرق ۓ بھی اہنے مقہبی عقاید کی تاویل کر کے انھیں فلسٹفیانہ 
نظریات ہر ڈھالنے کی کوٹ شش شروع کی جس ہے علم کلام ک داغ بیل ڈالی گئی۔ اس 
تاثبر و تاثر کا سب نے بڑا س کڑ سکندریہ کا شبر تھا جے سکندر کے ایک جرئیل 
بطلیموس ۓ مصر کا دارالحکوست بنا لیا تھا۔ اس کے ینوں کے زیر نگیں 

سکندریہ کو بین الاقومی شہرت حاصل ہو گئی۔ سہذب دنیا کے ممام مالک کا مال 


مجارت بری و بحری راحتوں ے اس شہر میں آتا تھا ۔ ایران۔ ہندوستان اور عرب کے 
تاجروں ۓ شہر کے مضافات میں ابنی اپنی بستیاں بسا می تھیں۔ دن رات کے میل 
جول اور ربط غبط ہے ختف اقوام و مذایب کے لوگ وسع النظر اور قراع مشرب 
ہو گئے اور ے تکاف ایک دوسرے کی مذہبی مجالی میں شرکت ”کرے تھے اور ایک 
دوسرے کے تیوبارو ںکو مل کر دھوم دھام سے مناۓ تھے ۔ بطلیموس ثاتی ۓ سکندرید 
میں شہرۂ آفاقٰ مموزیم کی بتیاد رکھی جس میں ایک عظم الشان کتب غائہ بھی 
فائم کیا گیا ۔ 

اس میوزیم میں یونان۔ روم اور شام کے اب علم کے علاوہ جو بلینی تہذیب و 
دن کی مائندی کرتۓ تھے ہندوستان اور ایران کے علم دوست تاجر بھی آپس میں 
مل بیٹھتے تھے اور مذبی اور فلسفیانہ موضوعات ہر تبادلہ' خیال کرے تھے۔ اس 
بات کے تاریخی شواہد موجود ہیں کہ ہندوستان کے سینکڑوں بدھ اور جین بھی ان 
مباحثوں میں حصہ لیتے تھے۔ ان کے علاوہ فلسطین کے یہودی احبار تھے جو سب 
کو حقارت کی نظروں ہے دیکھتے تھے لیکن اس کے باوجود ابی کتب مقدسم کا ترجسہ 
ہونانی زبان میں کر رے تھے ۔ عیسالت کو شروع شروع میں پھودیت ہی کی ایک 
غاع سمجھا جاتا تھا لیکن سجی اولیاء پرست اقوام کے قصص کو اپتے 
مذہب میں جذب کر کے اے عالمکبر رواج و قبول بفشنے کا خواب دیکھ رے تھے ۔ 

یونان میں افلاطون اور ارسطو کے تام کے ہوۓ تانب میں درس و تدربی کا 
سلسلہ جاری تھا لیکن مردرِ زمانہ سے ان کے بانیوں کی تعلمات میں بہت کچھ حریف 
والحاق واقع ہو چکا تھا اور انْ مدرسوں کا رجحان تشکک کی جانب ہو گیا تھا۔ پہلی 
دی بعد از مسیح میں ایک طرف ابران کے مٹھراست کی ہہ گیر ترویج ہوئی دوسری 
لیٹا غورس کی عرفانی تعلیأت کا احیاء عمل میں آیا جے نو فیئاغورسیت کا ثام دیا 
گیا۔ اس میں تناسخ ارواح ۔ تقشف وزیاضت اور نظریم* فصل و جذب پر غاص طور ے 
زوردیا جاتا تھا۔ متھرا (سپر' آنتاب) سورج دبوتا تھا۔ اُس کے پچاری آے شفیع و 
منجی سمجھتے تھے ۔ ان کا عقیدہ یا کہ متھرا کی سفارش ے اہورامزدا ئشپگاروں کو 
بش دے کا ۔ شفیع کا یہ تصور یہودیوں ۓ ایران قدیم ے ستعار لیا تھا۔ وہ لے 
سسیحا کہتے تھے ۔ اسلام میں بھی تصور مسبح موعود کی صورت میں ظاہر ہوا۔ 
عیسائیوں ۓ جناب سمیح کو متھرا کی جگ اپٹا شقیع سمجھٹا 


یوئان وروم نے بھی اپنے عقاید و :کر کو مذ 
کی۔ رواقیین نۓ اس رجحان "کو خاص طور 
قابل ذ کر ےے۔ بعض مورے 


کی دعوت دیتے تھے کہ انسای ارادے کو کاثناق ارادے کے مت رکھتا 
ضروری ے تاکہ کائنات کی ایت کی تکمیل ہو سکے ۔ اس مذہبی حریک کو 
اس وقت تقویت پہنچی جب سکندر اعظم کے بعد یوٹائیوں کو کلدائیوں۔ 
مصریوں اور یھودیوں سے میل جول کے عواقع ملے۔ سکندریہ کے شہر کو 
بین‌الاقوامی حیثیت حاصل تھی اسی شہر میں فیئاغورس کے انکار پر ایک عالمگیز 
ہذہب کی بتیاد رکھنے کی کوشش کی کئی اور افلاطون کے فل-فے کو مذبی 
رنگ دے کر یا اس کے مذہبی رنگ پر مشرق تصّوف کا پیوند کا کر 
تو فلاطونیت کی بتیاد ‏ رکھی گئی/“۔ 
نو فلاطونیت کے آغاز و ارتقاء کا تاریقی جائزہ لینے ہے پہلے اس ۔قہبی رجحان کے دو 
مشہور ترجانوں فلو یھودی اور سکندر افرودیسی کا ذکر از بس ضروری ہے کہ اہیں: 
فلاطینوس کا پیش رو سمجھا جاتا ے - 
فلو بپودی .مم ق ۔م سے ل ےکر .ےم ق ۔م تک سکندریہ میں مقم رہا۔ اُس 
کا بھائی سکندریہ سے روم کو مال تجارت برآمد کرتا تھا ۔ قلو اس وقد کا رٹیس تھا 
اہ روم کال ی گولا کے دربار میں بھیجا تھا۔ اُس کا عقیدہ تھا 
کہ بھودیوں کے مذہبی عقاید اور فلا۔فہٴ یونان کے اثکار دوتوں ازلی و ابدی مدافت 
کے حاسل ہیں۔ اپنے مذہب کی اولیت اور عظمت کے ثابت ککرنے کے لیے اس نۓ ہہ 
دعویٰ کیا کہ افلاطون اور ارسطو جناب موسیل کے بیرو تھے اور تورات کی تعلبات 
ہے فیض باب ہوۓ تھے بھی وج ہے کہ بقول فلو تورات کی تعلیم اور ان کے نل 
میں بنیادی توافق پایا جاتا ہے۔ اس نے فلسفہ ومذہب یا عقل و نقل کی تطبیق کی 
کنوشش کی ۔ اس کی بیروی میں بعد میں عیسائی اور مسان متکاءین ۓ بھی ابنے اپنے 
سذہبی اصولوں کی تاویلیں کر کے ان کی توثیق فلفہٴ ہونان کے سمات مسائل ے کی 
تھی۔ اسی طرح فلو بھودی کو علم کلام کا ابواآباء سمجھا جا سکتا ے ۔ اس نے 
تکوبنِ کائنات کا ذکر کرتۓۓ ہوئۓ لکھا ہے کہ لوگس (لةوی معنلی : کلمہ۔ لنظ۔ 
نثر) خدا اور کائنات کے درمیان وہ ضروری واسطہ ہے جس کے بفیر کائنات کی تغلیق 
کن نہیں تھی۔ لوکس کا لفظ پیریقلیتس یو نان تۓ عققل کل کے مضہوممیں پہلے بہل استعلِ 
کیا او رکہا کم یہ بەدگیر حرکت و 5 ن 
ہے۔ ات اکسا ورس نے اس واسطے کو 
ذین کہہ کر بھی مخاطب کیا ہے جو 7 
رکھتا ے۔ یا رے کہ یپودیت میں اسلا: 
قادرِ مطلق ہے جو صرف '* اء کو عدم سے وجود میں لا سکا 
ہے۔ فلاسفہ یونان کی ا کثریت تی کم کوئی کے عدم ہے وجود 
میں نہیں آ سکتی۔ اس لے فلو یھودی نے لو ػس ”ٴا سہارا لیا اور اہنے مذہبی عنیدے 
کو فضیانہ استدلال پر قربان کر دیا۔ سزید برآں فلو بہودی نو فیٹاغورسیت کے اس 
نظرے سے مثاثر ہوا تھا کہ مادھ ٹر کا یداہ ہے اور غدا غیر کا۔ مادہ آلایر ےا 


اس لیے اس ے اجتناب ضروری ہے۔ یہ عیال بھی بہودیت کی تعلیم کے مثاق ے 
کیوں کہ اس میں دنیا کی لذتوں سے متمتع ہوۓ کی دعوت دی کئی ے۔ علاوم 
فلو استغراق اور سراقبے کی اہمیت کا قائل تھا۔ یہ خیالات بعد میں فلا 
فلسقے میں داخل ہو گئے ۔ 

سکندر افرودیسی یوناق الاصل تھا ۹۸ء سے وم ا۔م تک وہ ایٹھنز میں 
درس دیتا رہا ۔ نے اپنے زماۓ میں شارح ارسطو کے لقب ے یاد کیا جاتا تھا ارسطو 
کی دوسری کتابوں کی طرح سکندر نۓ اس کے رسالہٴ روح کی شرخ بھی لکھی جو 
ے حد مقبول ہوئی ۔ عربوں میں اس کی مقبولیت کا یہ عالم تھا کہ اس کا بار با 
میں ترجہ کیا گیا اور متعدد عرب علاء ۓ اس پر سیر حاصل حواشی تمریر کے ۔ 
اور اس کہ ملخص قلم بند کین حتی کہ بقول اواشیری اس کی نفسیات ممام عری 
فلسغے کا سنگ بنیاد قرار پا ۔ اس شرح میں سکندر ۓ ارسطو کے نظریات کی ترجانی 
مذپی رنگ ہیں کی تھی اور ارسطو کے ''عرک غیر متحرک“ کوالوبیت کا جامہ پھنایاا 
تھا ۔ علاوہ ازیں اس نے کہا کہ ارسطو انسانی روح کو غیر فانی سمجھتا ہے ۔ ارسطو 
کے ایک اور شارح تھی میسٹیس نۓ سکندر کے ان غیالات کی تردید میں ایک رسالہ 
لکھا اور اُس پر الزام لگا کہ آس نے ارسطو کے متن کو ایسے ذاتی معنی پہنا دے 
ہیں جو اس سے متبادر نہیں ہوتے چونکہ زمانۓ کا رجحان عقایت کہ بجاۓ باطنیت 
اور مذہبیت کی طرف تھا اس لیے تھی مسٹیس کے اعتراضات کو نظر اندا ز کر کے لو 
نے سکندر کی ترجانی کو صحبح سجھ کر قبول کر لیا ۔ سکندر افرودیسی کی اس 
صرح نۓ نو فلاطونیت کی تشکیل میں اہم حصہ لیا۔ 

فلاسفبٴ یونان خدا کے شخصی تصوز سے اآنا تھے جنائبہ افلاطون کے 
عض'اور 'ارسطو کے نمحرک لامتخرک؟ کو ان معنوں میں خدا نہیں کہا جا۔ا 
خدا کا شخصی تصور جو بعد میں عیسائیوں اور مسلائوں میں شائع ہوا سب ہے بہلے 
چودیوں نۓ پیش کیا تھا۔ قدیم زماۓ میں ودی دوسری بت برست 
آپرست تھے ۔ چپ بابل اور اشوریا کہ سے در سے حملوں نۓ ان کی ساط سلطدت 
دی تو مصائب و آلام کے اس دور میں انھوں تۓ ایک قبا لی دبوتا چواہ کو غداوند 
کائنات سمجھٹا شروع کیا ۔ بھواەک جو تصویر عہد ٹامم' قد میں دکھائی دبتی ے وہ 
ایک ملی اور قوی خدا کی تصوبر ے جو اپنے بندوں کو ڈراتا دمکاتا ے 
٭خان میں ان کے غیموں پر اترتا ے اور دھویں کا ستون بن کر ان کے 
چلنا ے ۔ فلاسغہٴ یونان مقیَآ کثرت پرست تھے ۔ افلاطون 
نظریات میں ایک عالمگیر اصولِ اول کی جھلک 
کو مانتے تھے ۔ ارسطو 


میں بھی کئی دیوتاؤں کا ذکر آتا ے۔ مرور ژمائہ سے جب قلسقد ع شرح و 
ترجانی تک عدود ہو کر وہ گیا تو لوگوں ۓ فلاسغرہ' قدیجم کی اصل تع 
رجوع کرٹا ترک کر دیا۔ افلاطون کی اکیڈرمی میں کھلہ کھل 


دی جائۓ لک ۔ اسی طرح ارسطو کے شارحین اس کے افکار کی تاویل کر کے ان کی تطبیق 
۔یات سے کرۓ لگے ۔ ان لوگوں میں سکندر افرودیسی کی شرح سب ے 
زیادہ مقبول ہوتی ۔ اس تے ارسطو کے رسالے روح کی جو مفہبی ترجانی کی تھی وہ 
دنیاۓ علم میں حرف آخر سمجھی جائۓ لگی۔ اس کے بعد ان رشد کہ زماۓ تک 
کسی فلسفنی نے ارسطو کی اصل تعلیات کو معرضض بحث میں لاۓ کی ضرورت وس 
نہیں ی۔ یہ وہ زسانہ تھا جب روح عصر تصّوف و عرفان کی دعوت دے رہی تھی ۔ 
ایک طرف تو فیثاغورسی مشرق مذاہب اور فیئاغورس کے نظریات ک آمیزش ے ایک 
لئے منذہب کی بنیاد رکھنے کی فکر میں تھے دوسری طرف متھرامت چاروں طرف 
سرعت ے بھیلتا جا رہا تھا ۔ عیساثیت کی اشاعت بڑے جوش و خروش ے کی جا رہی 
تھی ۔ عیسائیت میں عوام کے لیے ےِ نسئیں سام چیہ سج تی 
سوسوی۔ ختنہ اور سبت کو منسوخ کرکے بت پرسوں کے رسوم و شعاثر اغذ کر اے 
تھے اور رواقنین کے عالمگیر اخوت کے اصول کو اپنا لیا تھا ۔ دوٹانی اور رومی فلاسفہ 
کو بخوں معلوم تھا کہ اس نئے مذہب کا مقابلہ کرنا بڑا کٹھن ہے اس لے انہوں 
ے قدماء کے فلسغیائہ انکار اور مشرق کے صوفیائہ اصولوں کے امتزاج ہے ایک ایا 
مذہب س‌تب کرئۓکی اضطراری کوشش کی جو عیساثیت کا سدباب کر سکتا۔ اسی 
کوشش کا دوسرا نام غلسفہٴ نوفلاطونیت ہے جے رٹ مرے مہب بوان 
کے آخری مرحلے سے تعببر کرتا اور جے سٹیس فلسفہٴ بونان کی آغری اضطراری 
کوشش قرار دیتا ے جو مشرق تصوف و عرفان کے غلاف کی كٔی اور نا کام رہی۔ 
اس "کشنکش میں فتح بالآخر عیسائثیت ہی کی ہوئی لکن جس طرح ہونان ک روح تن 
ۓ رومی فانحین کو مسخر کر لیا تھا اسی طرح ‏ وفلاطوی نظریات عیسائیون کے 
فکر و نظر میں ایے ذغیل ہوئۓ کہ آج ان کے تار و پود کو ایک دوسرے ہے علیحدہ 
کیا جائۓ تو عیسائیت کا وجود باقی نہیں ر ہے گا۔ 
فلاطینوس ‏ ہع با ے. +ع میں مصر کے ایک شہر لکوپالس میں پیدا ہو ۔ وہ 
رومن نژاد تھا اور ابران کے مشہور مجّد مذہب مانی کا ہمم عصر تھا ۔ اس کے شاگرد 
فرفوربوس ۓ اس "ایک ختصر سی سوائخ حیات لکھی تھی جس ے معلوم ہوتا ے 
کہ اہے اوائلی عمر میں تحصیل علم کے لیے سکندریہ بھیج دیا گیا جہاں اس نے اموٹیس, 
کس ہے تعلیم پائی ۔ بمض اہل عقبِق کا خیال سے کہ وغلاطوئیت کا بانی بھی سک 
ے۔ فلاطینوس ۓ صرف اتنا کیا کم اس کی تعلیمات کو قلم بند کر لیا جیسے افلاطون 
ابنے استاد سقراط کے الکار کو ابنے مکالات میں عفوظ کر لیا تھا۔ ساس نے دوا 
میں سے و ہک رل کر لیا تھا لیکن بعد میں نے ترک کردیا اور اس کے غلاف 
تتویریں کرۓ لا ۔ شاید اسی وچہ سے فلاطینوس اور اس کے شاکرد شروع بی ے 
عیسائثیت کی مغالفت کو اپٹا: قرغی سمجھتے تھے ۔ سکندرید میں فلالیٹوس کو 
۔وستان کے باشندوں سے میل جول کے مواقع ملتے رے ۔ یم لوگ اکثر 
ارت پیشہ تھے ۔ فلاطینوس کی دلی خوایش تھی ”دہ وہ ایران اور ہندوستان جاکر 


ایران اور 


وہاں کے حکإاہ سے استفادہ کرے اتفاق ے انھی دتوں شہنشاہ روارویاں دوم 
ۓ ایران ہر فوج ۔کشی کی۔ اس موقع کو منیمت جان کر فلاطینوس اس کی فوج میں 
بھرق ہو گیا لیکن زیادہ دن نہیں گزرے پاۓ تھے کہ شینشاہ گاردیاں کو قتل کر 
دیا گیا اور فلاطینوس ۓ بھاک کر انطا کیہ میں پناہ لی ۔ وہاں کچھ مدت قیام کرۓ 
کے بعد وہ روم چلا گیا اور وہاں اپنی درس گاہ قائم کی۔ اس کی صحت اکثر مخدوش 
رہتی تھی لیکن اس کی شخصیت میں بلا کی کشش تھی۔ اس کے عادات و غصائل 
ایشے شستہ و رفتہ تھے کہ جو شخص چند دنوں کے لیے اس کے حلقہ' 
شامل ہو جاتا وہ عم بھر کے لے اس کا گرویدہ ہو جاتا تھا۔ قلاطیٹوس طیعاً تدہائی 
پسند تھا اور ہمیشہ تحّق و تفکر میں ڈوہا رہتا تھا۔ بھی استفراق بعد میں اس کے 
مسلک کا لازمی جزو بن گیا ۔ فلاطینوس کی خوش قستی ہے اس کی ذات کے گرد قابل 
شاگردوں کا جمگھٹ ہو گیا تھا جن میں امیلوس۔ اسٹ وکس اور قرقوربوس نے شہرت: 
حاصل کی ۔ فلاطینوس کو اپنے عقاید و انکر کی اشاعت میں ممایاں کامیا یی ہوئی حتیل 
کہ شہنشاہ روم گیلشی اور اس کی ملک سلوینیاۓ بھی اس کے مداحوں کی صف میں 
شامل ہ وکئے ۔ فلاطیوس کی دی آرزو تھی کہ وہ کمہینیا میں ایک شہر ”'فلاطون آباداٴ 
کہ نام سے بساۓ جہاں اس کے ببرو اور ہم غیال باہم مل چجل کر زندگ گزاریں 
اور جہاں ایک دارالمصفین بھی کھولا جائۓ۔ شمپنشاہ اور اس کی ملکد تۓ اس تجوی: 
کا خبر مقدم کیا ایکن فلاطینوس کی زندکی ۓ وفا تم کی اور یہ خواپ شرمندۂ تعبیر نہ 
ہوسکا۔ قرفوریوس ۓ فلاطینوس کے من رسائل کو چھ چھ کی 'اینڈز''۔' لغوی معنی : 
نو۔۔۔ میں تقسیم کیا۔ و کے عدد کو قیٹاغورس کے مسلک میں مقدس و کابل سمجھا 
جاتا تھا اس لیے بطور تبرک و تفاول یہ ترقیب عمل میں آئی۔ ان رسائل کی چوتمی 
اینڈ میں روح کہ مسئلے ہر بث کی گئی ہے اور اس کا ایک حصہ (ساتواں رسالہ) 
بفائۓ روح کی بث کے لیے وتف کیا گیا ہے۔ اس کا شار فلاطینوس کے اہم ترین 
رسائل میں ہوتا ے۔ فلاطیٹوس کے رسائل میں رطب و یابس بہت ہے لیکن صوفیائہ 
اور ادہی نثطہٴ نظر ہے بعض مقامات ایے اعلیٰ و ارفع ہیں کہ بقول برٹرنٹرسل 
"ذو جال کہ لحاظ سے دنیائۓ ادب میر صرف دانتے کی ''فردوس؟؛' کے کچھ حصے 
ہی ان کے مقابلے میں پیش کے جا سکتے ہیں اور لطف یہ ے کہ یہ بھی فلاطینوس 
ہی سے وذ ہم 

فلامینوس کی وفات کے بعد اس کے شاگرد فرفوریوس نے درس و اقدریس ”کا سلسلم 
رکھا۔ اس سے وفلاطونیت کا دوسرا دور شروع ہوا۔ 
کا اصل ام مالخوس تھا اور وہ سامی النسل تھا۔ وہ فلاطینوس کا عض مقلد 
ہی نہیں تھا بلکد اس نے اپنے تاور استاد کی تعلمات میں افاقے بھی کے 
کے خیال میں اس نۓ فلاطینوس کے افکار کو سابعدالطبیعیاتی رنگ دیا جو 
ک ریروں سے نہیں جھلکتا۔ 
سے ڑیا: ہوا تھا۔ علاوہ ازیں قرقوریو۔ 


داخل کیا اور اس کی تعلیات کو غلاطی:وس کے عقاید میں کھلا سلا دیا ۔ اس کا ٭ 
علمی اقدام تارخی لحاظ ے بڑا اہم ے کیوٹکہ دور عباسیہ کے عرب حکاء کے پاس 
افلاطون اور ارسطو کی جو تعلیات سریانی ترجموں کے ذریعے نے پہنچیں وہ فرفوربوس 
کے اسی نظرے کی حامل تھیں کہ اقلاطون اور ارسطو کے نظریات میں کسی قسم 
کا بنیادی اختلاف نہیں ے ۔ فلاطینوس نۓ ارسطو کے مقالات عشرہ پر سخت تنقید کی 
تھی۔ فرفوریوس اور اس کے متبعین ۓ دوبارہ ارسطو کک طرف رجوع کیا مسلاموں 
کی طرح بلکہ ان کی بیروی میں دور وسطیٰ کے عیسائی متعامین نۓ اپنے فکر و نظر کی 
بنیاد اشراقیت اور مشائیت کی اسی مفاہمت پر استوار کی تھی ۔ 

فرفوربوس کے متعلق یم بھی مش۔پور ہے کہ اس نے ارسطو کی 'قانون؟ کی مہید 
لکھی تھی ۔ وہ اپنے ا ژیادہ ر پر زور دیتا تھا اور اس معاملے میں متّدد 
تھا۔ مانی کی طرح اس کا خیال تھا کہ ت زکیە" نفس کے لیے گوشت غوری اور اختلاط 
جنسی کا ترک لازم ہے۔ لیکن اس نۓ مانی کے اس عقیدے کی تردید کی کہ غواہش 
شر کی خلیق کرتی ہے اس لیے ترکِ خواہش ہی سے روح مجات ہا سکتی ے ۔ عوساثیت 
کے رد میں اس ۓ بھت کچھ لکھا ۔ اس کے عیال میں عیسائیوں کی کتب مقدسہ الہامی 
نہیں ہیں بلکد چند کم علم لوگوں کی تالیفات ہیں۔ بھی وجہ ہے کہ بعد میں عیسائی 
حکومتوں ۓ بارہا فرفوربوس کی کتابوں کو نذر آتش کیا۔ 

فرفوربوس کا ایک شاگرد جملیقں تھا جس ٴۓ افلاطون اور ارسطو کی کتابوں 
پر عتقائہ شرحیں لکھیں جو اپ نایاب ہیں ۔ حصیل علم ے فارغ ہ وکر وہ اپنے وطن 
شام کو چلا گیا اور وہاں نوفلاطوئیت کا درس دیتے لگا ۔ اپنے استادوں کی طرح آے 
بھی فیئاغورس کے افکار میں گہرا شفف تھا اس موضوع پر اس ۓ رسالے بھی تالیف 
کے ۔ فیداغورس کے ریات نۓ اس کے توفلاطونی عقاید کو متاثر کیا ۔ وہ مافوق الطیع 
پر اعتفاد رکھتا تھا۔ فیٹاغورس کی طرح وہ مادے کو شر کا س کز وعور غیال کرتا 
تھا اور ترک لذات پر زور دیتا تھا۔ اس ۓ عیسائیوں کے اس عقیدے کی سخت غالفت 
کی کہ خدا ۓ جناب مسیح کے جسم میں حلول کیا تھا۔ 

مور زمائہ سے وفلاطوق نظریات میں تحریف ہوق گئی اور اس میں توبات اوو 
خوارق عادات کا شمول ہوگیا۔ وفلاطوتیت کا آغری علم بردار پروقلس بازلطینی 
( م تا ومع) کو سمجھا جاتا ہے ۔ اس نے ہوٹائیوں کی کثرت برستی کے 


میں کتابیں نکھی۔ وہ عبساثیت ہے سخت ۔تنفر تھا اور ساری عمر اس کے غلاف 
تقریریں کرتا 


کا مباغ کہتا چاہے۔ اس کے بعد کوئی 
جو نوقلاطوتی نظریات شام کے عیسائیوں اور 
اتوں تک ہنچے اور جٹھی صوقیہ ۓ اپنایا وہ اکثر و بیشتر بروقلس کے نظریات 
و 6 
۹ع 
تمام مدرے ب: 


سہشتاہ جسثیتین ۓ ہوناتی فلہتے کی تدربسی "کو منوع قرار دیا اور 
دے۔ توفلاطوی حکاء بھاک کر ایران چلے گئے جہاں غسرو 


انوشروان نے ان کی بڑی خاطر توافع کی اور گندیشاہور کہ طبی مدرے میں:انہیں 
تدریس کا کام تقویض کیا لیکن یہ فلاسقہ نۓ ماحول ے برگشتہ خاطر ہ وکر واپسں 
چلے گئے۔ اور بقول برٹرنلرسل ''گمنامی کے کمہرے میں غائب ہ وگئۓے ۔ 

فلاطیتوس کے فلقے کا سنگ بتیاد عبلی' کا تصور ے ۔ اس کا عقیدہ تھا کہ 
ذات احد ہے ہتدریج عقل ۔ روح - روح انساق اور مادہ کا نزول' ہوتا ے۔ تعمق و 
تفکر کے طفیل روح انسانی مادے کے تصرف ے آزاد ہ وکر دوبارہ اپنے مبداء حقیقی 
ہے جا ملتی ہے ۔ اے سمود' (اویر جانا) کہتے ہیں ۔ عربی زہان میں اس نظطرے کو 
فصل و جذب (ذات احد ے جدا ہو کر دوبارہ اس میں جذب ہو جانا) کہتے ہیں ۔ 
فلاطینوس کی تثلیث ذات احدیت ۔ عقل ‏ روح پر مشتمل ہے اور عیسوی تثلیث ے 
ہے مختلف ہے ۔ عیسوی تثلیث کی طرح اس کے ارکان کا مقام ایک جیسا نہیں ہے ۔ 
ذات احد سب ہے ارفع و اعلیٰ ہے۔ اس کے بعد عقل کا مقام کے اور اس کے بعد روح 
کا درجه ہے۔ اس تثلیت کے تیسرے رکن بەنی روح ے آفتاب۔ اقمر اور دوسرے 
اجرام فدی کا ظہور ہوا۔ روح ے انسان ک روح علوی بھوٹ ۔ انساق روح جب 
مادے کی طرف مائل ہوئی تو وہ اپنے مقام ے گر گئی اور روح سفلىی کا نام پایا۔ 
مادے کے تصرف سے مجات پانۓ کے لیے وہ پیہم کشمکی' کرتی ہے اور اونے مبداۓ 
حقرقی کی طرف پرواز کر جائۓ کہ لیے ے قرار رہتی ہے ۔ اس ے قراری کو فلاطینوس 
نے عشق کا نام دیا جو بعد میں ابنِ سینا کے تصور عشق اور صوفیہ کہ عشق حقیقی 
ک صورت میں ممودار ہوا۔ پرواز یا صعود کی کوشش میں روح انسائی کو اکائی ہو 
تو اے کسی دوسرے آدمی یا جانور کے جسم میں حلول کرا پڑتا ے اور ماد ے 
کی آلائش سے آزاد ہو جائۓ تو وہ روح کل میں جنب ہ وکر ثشاط جاوداں کی حق دار 
ہو جایق ے۔ 

نفثریم* تبلی کی وضاحت کمرتۓ ہوئۓ قلاطی:وس نۓ آفتاب کی 'مغیل سے کام لیا ہے ۔ 
وہ کہتا ہے کہ ذاتِ احد سے عقل اور روح کا باؤ ایسے ہوتا ے جیے آفتاب ہے 
ٹور چھلک بڑتا ے لیکن جس طرح نور کے انماس سے سرچشمہٴ آٴ : 
ہوتا ایسے ہی عقل کے بهاؤ سے ذاتِ احد اثر پذیر نہیں ہوق ۔ مادہ وہ تاریق ے جہاں: 
آفنابِ حقیقت کی شماعیں نہیں پہنچنے باتیں ۔ کاثنات کی ممام اشیاء کا ہیولیل بھی مادہ 
ہے ۔ روح اسے صورت شکل عطا کرق ہے ۔ انسان ک روح علوی کا رابطہ روح کل سے 
بدسٹور قائم رہتا ے ۔ روج سفلىی جو مادے سے قریب تر ہے گناہ کا سرچشمہ اور 
ہوا و ہوس نفسانی کا س کز ہے۔ 

اس مابعدالطبیعیات ے جو دستور 


اخلاق تب کیا جاسکتا ے وہ . 
اور گناہ کا صکز ٹھپرا تو ید بھی طور پر اس سے کنارہٴ ے‌ 
گا تا کہ روچ انسانی پاک اور منزہ ہ وکو روج کل ک طرف پرواز اکر سکے ۔ نتیجۃٗ اک 


جب ماد 


() صوننصھطا۔(ن) سمسط۔۔ () ہممعہ۔ 


ڈوافلاطونی کا فرض اولیں یہ ہوگا کہ وہ عالم حواس ے مٹہ سوڑ کر غبائہ روڑ 
مراقے میں رق رہے تاکہ اس کی روح میں برواز کی صلاحیت پیدا ہو جاۓ۔ 
اس طرح وقلاطونیت اغلاق و عمل میں زاویہ نشینی اور رہبانیت کی تلقین کرق ے ۔ 
فلاطینوس سزتے دم تک اپنے عقاید پر کاربند رہا۔ اس کا دعویٰ تھا کہ سراقبے کی 
حالت میں سے کئی بار روح کل میں جذب ہوۓ کا جربہ ہوا لیکن از خود رفنگی کی یم 
کیفیت گربڑ پا ثابت ہوئی اور مادے کی کشش نۓ روح کو دویارہ عالم سفلى میں 
کھینج لیا۔ شاید اسی بنا پر فلاطینوس کی موت کے بعد اس کے بیروؤں نۓ یہ ہنا 
شروع کیا کہ نے الہام ہوتا تھا اور اس ے معجزات کا صدور بھی ہوا تھا۔ ایک 
مرتبہ ایک معمور ۓ فلاطیٹوس کی تصوی رکھینچنے کی خواہش کی ۔ فلاطینوس نے انکاو 
کرنے بوڈ کیا میا سی ہورے ووبزد ا لیک ھی اہم حصد ان اس کئ تویز 
کھینچنا ے سوہ ے۔ 

بعض ابل علم ۓے یہ ۔وال اٹھایا ے کہ آخر قلاطینوس کے مسلک کو 
وفلاطونیت کا نام کیوں دیا گیا ے اور افلاطون کے انکار سے اس کا رابطہ تعلق کیاً 
ہے؟ بات یہ ے کہ صحیح معنوں میں نوفلاطونیت کو افلاطون کے فلسفے کا احیاء 
نہیں کہا جاسکتا۔ کیوں کہ اس میں افلاطون کے فلسقے کا صرف وہ پہلو پیش کیا گیا 
ے جس کا تعلق اشراق ۔ تصوف اور خوارق عادات ے ے ''افلاطون ى تحریروں 
ہے نظریہٴ امثال۔ کالممٴ قیدو کے متصوقائہ افکار۔ مکالمہ* جمپوریہ اور سہوزم 
سے عشق کی بمٹث ماغوذ ہے اور افلاطون کی سیاسی دلچسپیوں ۔ غبر کی مختلف صورتوں: 
کی مث ۔ اس کے وباضیاتی افکار ۔ اس کے اسلوب کی شگفتی اور ڈرامائیت کو فلاطینوس 
نے نظر انداز کر دیا ے ۔'' ابنی عمر کے اواغر میں افلاطون فیثاغورس کے نظریات 
ہے بڑا متاثر ہوا تھا حتیٰ کہ اس ۓ فیٹاغورس کا نظریه اعداء بھی اغذ کیا اور 
اخلاق میں اسی کی طرح رببانیت اور گوشہ نشینی کی طرف مائل ہوگیا۔ بھی وج ے 
کہ اس دور کے الات میں وہ فلسفیاتید مسائل کو عقلی استدلال کی روشنی میں 
دیکھنے کی بجائۓ ان کی وضاحت کرتے ہوئۓ استعاروں اور اساطیر ہے کام لیتا ے ۔ 
فلاطیٹوس نے فلسفہ افلااون کے اسی او یم ان و ای 
سمجھا اور اس پر مشرق باطنیت کا پیوند لا کر فاسفم توفلاوثیت کی تشکیل کی۔ 
فلاطینوس کا مبٹی کا زا ای 0و ھی ے۔ افلاطون ۓ ذا 
غیں عض یا 


اس کا احاطم کارنۓۓے ے قاصر 
کائنات پر عمل فرما ہوگی تو 
رکھنے کے لیے چند ارواح ہیں جو قات احد اور 
کا کام دبتی ہیں۔ لوگس ان 'رواح کا مالندہ ہے جو ذات احدکی تب ہے اور کائنات 
کہ مظاہر اس سے بھوٹتے ہیں ۔ جونکہ ذات احد زمان و کان ہے بالاتر ہے اس لے 


عقل انسان کی رسائی اس تک نہیں ہو سکتی ۔ البتہ نور باطن (اشراق) سے اس کی معرفت 
حاصل کی جاسکتی ے۔ عالم سفلىی و مادی امثال' کا عکس ہے ساید ے ۔ اس کی 
وضاحت کر ہوۓ افلاطون تۓ ار کی مشہور محثیل بیش کی۔ اور ید ثابت کمرتۓے 
کی یہ عالم حواس عض قریب نگاہ ے۔ حقیقی عالم وہی ہے جو امثال کا 


ات احد کو اس کائنات ے اس قدر ےتعاق اور ماوراء سمجھتا تھا کہ 
اس کے لے 'ایک' کا لفظ استمال کرنا بھی نامناسب غیال کرتا تھا۔ اس کا خیال تھا 
کہ 'ایک؛ کا تصور 'کثرت' کے تصور کے بغیر نھیں کیا جاسکتا۔ یەنی صرف 'ایک؟ 
کہہد دینے سے کثرت لازم آجاتی ے ۔ فلاطینوس ۓ اس عقدے کو عقلی ا۔تدلال سے 
حل کرنۓ کک کوشش نہیں کی بلکە عقیدةُ مان لیا کہ ذات باری ایک ہے اور کثرت 
ہے ماوراء ے ۔ اس سوال ۓ اے پریشان نہیں کیا کہ 'ایک؟ کثرت ہے ماوراء 
کموں کو ہوسکتا ے ۔ اور اگر و:کثرت ہے ماوراء ہو توکثرت اس سے 
ہوگی ۔ جب فات احد اور کائنات کے مابین کسی نوع کا تعلق نہیں ہوگا تو وہ کئٹات 
تخب یکیس ےکر سُکےگا۔ اس دقت کو عقل رف عم کرنۓ کے پجائۓ فلاطینوس نے شعراء اور 
صوفیہ کی طرح استعاروں ہے کام لیا اور کہا کہ کائنات ذات باری ہے ایسے متفرع 
ہوئی جسےآفتاب نے شماعیں یا جیسے برف ہے سردی یا جسے مکڑی ہے جالا وغیرہ۔ 

افلاطون کی طرح فلاطینوس کے ہاں بھی انسانی زندگی کا مقصد واحد ید ہونا 
چاہے کہ وہ مادی اور حواس کی دنیا سے ے تعلق ہوۓ کی کوشش کرے۔ اس 
کوشش میں انسان کو سب سے پہلے اپنی روج علوی کو جسم اور حواس کی قید ہے 
آزاد کرانا ہوگا۔ اس عمل کو وہ تصفیہ' کا نام دیتا ے۔ اس کے بعد اتفگر و تڈبر 
کو بروۓکار لانا ضروری ے ۔ جب استفراق اور سراقے کے طفیل روح کی توجد 
عالم سفلى ہے یکسر پٹ جاۓگی تو روح تفکر و تڈبر ے بھی ے نیاز ہو جاۓ گی 
اور بلاواسطہ عقل؛ اول ے رابطہ استوار کر لے گی ۔ اس مرحلے پر روح پر وجد و 
کیف کی حالت طاری ہو جاۓ گی اور اس عالمٌکر و نشاط میں لے ذات احد کا وصال 
ثصیب ہوا اور وہ اس میں جذب ہوکر وہ جائۓ گی لیکن "' 


۰ گا میں ڈات بای 
ہے۔ عقل و خرد کا غحز و قصور نوفلاطوثیت کا 


سے راستے ک ٹوں سے گزر جانا چاہتی 
نای شہم جی مقام تک غقل کے وسہلۓ سے نہ پہنچ سکا وفلاطوثبت 
َجَلا۵ کہ قرییۓ یا تک چکچ جانا چاہتی ے۔ ائ کر مخایی جہاں عقق 


)١(‏ عف200 () خنصمطائل۔ () سن 


کی کوششیں ناکام رہیں وہاں والہانہ ے خودی کامیاب ہو جا ۓےگی ۔4 

مشہور مورخ کین تے توفلاطوتیت پر یہ الزام لگایا ہے کہ ان لوگوں تۓ قہم 
انسانی کو ملوث کر دیا ے وہ کہتا ے۔ 

''نوفلاطوی بڑے نتی اور عمیق فکر کے مالک تھے لیکن انہوں ۓ فلسنے 
کے مقصود کو نظر انداز کر دیا اور انسانی فکر کی ترییت کرنۓ کی بجاۓ آلٹا 
اے بکاڑ دیا۔ انہوں نے اس علم کو جو انسانی قوىٰ ے موافقت رکھتا ے 
قراموش کر دیا اور اخلاقیات ۔ طبیعیات اور ریاضیات ے قطع نظر کرکے اپنی 
تام قوت مابعد الطبیعیاتی بجشوں اور مناظروں میں ضائع کر دی ۔ اس کے بعد 
ان لوگوں ۓ غیر سرئی عالم کے بھیدوں کو دریافت کرۓ اور افلاطون اور 
ارسطو کے ایے نظریات کے درمیان مفاہست کرتۓ پر کمر ہمت باندھی جن 
سے عامة الناس کی طرح ید وفلاطوتی قلاسقہ غود بھی ناآشناۓ حض تھے ۔“ 
بمض اہلِ علم کہتے ہیں کم توفلاطونیت ہندوستان کے ثفاریم' اونشد ے متاثر 
ہوئی تھی اور غلاطینوس نے تناسخ اور فریبِ نفس (مایا) کے تصورات اس ماخذ ے 
لے تھے۔ لیکن اس مفروضے کی توثیق کے لیے تاریخی شواہد بہم نہیں پہنچ سکے۔ اس 
میں شک نہیں کہ نوفلاطونیت اور ؟پنشدوں کی تعلیم میں اقدارِ مشترک موجود ہیں۔ 
آپنشدوں کی تعلیم بھی بھی ہے کہ پہلے آنما (انفرادی روح) کو دریافت کیا جائۓ اور 
پھر اسے برہمن میں فنا کر دیا جائۓ۔ اور برہمن یا آفاق روح تک رسائی صرف وجدان 
سے ہی مکن ہو سکتی ہے ۔ عقلِ استدلالی اس کموشش میں نا کام رہے گی ۔ لیکن کب 
کے جو مراحل نوفلاطونیت میں گنائۓ گئۓ ہیں ان کا اپنشدوں میں کہیں بھی کھوج 
نہیں ملتا۔ یہ نظریہ غود افلاطون کے فلسفے میں موجود تھا اس لے غلاطینوس کو 
آپنشدوں سے رجوع لاۓ کی ضرورت عسوس نہیں ہو سکتی تھی ۔ رہا تناسخ اروا کا 
سئلہ تو یہ مصر قدیم میں بھی موجود تھا۔ غالب اسان بھی ہے کم معبر ہی ہے 
اس کا بھیلاؤ دوسرے مالک میں ہوا۔ بقول ىیرو ڈوٹس انے فیئاورس نۓ مصر قدیم 
سے سار لیا تھا ۔ ابلی مصر روح کے غبر فانی ہوۓ کے قائل تھے اور موت کے بعد 
کو می کی صورت میں عفوظ ر کھت تھے۔ ان کا خیال تھا کہ روح تن ہزار 
نغبرہ کا چکر کاٹ کر دوبارہ می میں واپس 
اور ایمبی دکلیس ۓ تو اس بات کا دعویٰ کیا تھا کہ کہیں اپنے 
زشتہ جنموں کے حالات بخو ی یاد ہیں ۔ ''جسہوریہ“ کے اواغر میں افلاطون ۓ بیان 
کیا ے کہ لکاس دیوی لوگوں کو نئے نئے جتم عطا کرتی ہے ۔ عارفیوس کی روح 
ۓ اپنے لے راج بی کا قالب انتخاب "کیا 
نے عقا۔ اسی طرح مایا کا تصور بھی 


آپوانی فلاسقہ سے ماغوڈ ہیں۔- 

فلاطینوس ۓ عیسائیوں کے عقاید پر بالعموم اور عارقوں' کے انکار پر بالخصوص 
کڑی نکتہ چینی ک ہے۔ وہ عارفوں کے اس عتیدے کا خالف تھا کہ دنیا شر کی 
تلبق ے اس لیے اس میں دلچسبی لینا گناہ ہے ۔ قلاطیٹوس فطرت کے حسن و جال 
کاہرستار تھا کیوں کںٴ اس کے غیال میں قطرق حسن بھی ح-نِ ازل ہی کا پرتو 
ے۔ فلالینوس کے نظریات اس لحاظ ے بڑے اہم ہیں کہ وہ براہ راست عیسوی 
کلام بر اور بالواسطہ مسلانوں کے تصّوف اور عامم کلام پر اثر انداز ہوۓ۔ 
اگٹائن ولی ]س کا مداح تھا۔ اس کا عیال تھا کہ فلاطینوس کی روح میں افلاطون 
ي روح ۓ حلول کیا ے اور اقلاطوں کو وہ فلاسفہ کا مسیح کہا کرتا تھا۔ اس 
كعقیدہ یہ تھا کہ عیساثیت اور تو فلاطوثیت میں بنیادی توافق پاپا جاتا ے اور 
فلاطینوس کی کی تعلمات میں خفیف سا رد وبدل کر دیا جاۓ تو آے تن 
نہیں ہوگا۔ اسی بنا ہر ارٹمان تے اپنی تار سچور وہ 
ذکر ازمنہ وسعطالی کے مسیحی علم کلام کہ ضمن میں کیا ہے ۔ اس کے خیال 
ا سلک کو وونانی فلفے کی شاخ قرار دینا غلطی ہے لیکن وره مغ 
ے۔ بقول سیٹس عیسوی عقاید اور فلاطینوس کے انکار میں بنیادی اختلافات 
نٍ قدیم کی اسنام پرستی کی روح کار فرما ہے ۔ آ گسٹائن 
ول کی طرح کلیمنٹ ول بھی توفلاطونیت کا بڑا شیدائی تھا۔ وہ سکندرید کا پہلا 
مسائی اہل قلم ے جس ۓ فلسنے اور عیسائی فکر و نظر میں مفاہمت بیدا کارۓ کی 
کوشش کی تھی۔ چنائچہ ازمنہ وسطبی کے عیسائی متکام عیساثیت کے ہردے میں 
ثلاطینوس کے افکار ہی کک قیایغ کمرتے رے یک طاءس اکواس نے ارسطو تۓ 
انار کی 'ہمیت واضح کی۔ آج بھی کاسیاۓ روم کے علمٍ کلام میں فلاطیٹوس ىٌ 
تعلبات باقی و برقرار ہیں۔ : 

مسلإن مفکرین غلاقت عباسیہ کہ عہدہ ژریں میں فلاطیاوس کے الکار سے متعارف 
ہوۓ تھے کیوں کہ انطا کیہ۔ تنصیبین اور حران کے نسطوری عیسائیوں اور صابیدین 
ے بوانی فلاسفہ کی کتابوں کو سربانی سے عرى میں ترجمہ کر دیا ٹھا۔ فاسطین 
اورشام کے عیساقی مذارس میں جس فلسقہ' یو: 
ہر نو فلاطوئی تھا ۔ سربانی علإم ارسطو۔ قیثاغورس ۔ پپریٹلیس وغبر 
وی و یا 


تصنیف سمجھ لی اور النیات کے نو فلاطوق اثتار ارسطو نے منسوب کر دیئے۔ اس 
طرح دنیاۓ اسلام میں افتار ارسطو کے پردے میں تو قلاطوق الکارِ کی غوب 
اشاعت ہوئی۔ اس ''اسلامی تو فلاطوتیت““ کو این سینا اور این رشد نۓ پای 
تکمیل تک پہنچایا۔ مسلان صوقیہ پر خاص طور ہے نو فلاطونی تعلیات کا گہرا اثر 
ہوا چنامچہ جنید بغدادی ۔ بایزید بسطامی ۔ شہاب الدین سہروردی اشراق مقتول۔ 
بخ اکیں بھی الدین ابن عربی حتی کہ غزالی تک کے بنیادی انکار نو فلاطونی کے 
جا سکتے ہیں ۔ تل کا نظریه مسلاتوں میں ہ رکہیں رواج پذیر ہو گیا ۔ الکندی ے 2 
کر فارابی۔ اخوان الصفا۔ ابنِ سینا وغیرہ تک سارے فلسفہ* اسلام کا سنگ بتیاد جیٰ 
نظریہ ہے ۔ فلاسفہ* اسلام ے سکندر افرودیسی کی پیروی میں عقلِ کل کو عقلِ فعالِ 
دیا اور عقلِ انسانی "کو عقلِ مستفاد کا ۔ ٢ن‏ کے غیال میں عقلِ فعال ذاتِ باری 
سے متفرع ہونی ہے اوراس کے عمل ہے عقلِ مستفاد کو فروغ ہوتا ہے۔ انال 
کوشش کدرے تو عقلِ مستفاد عقلِ اول میں جذب ہو سکتی ے۔ ابن رشد کہا 
تھا کہ انسانی روح کا وہی حصہ باق رے کا جو عقلِ اول یا عقلِ فعال میں جذب ہو 
جائۓ کا۔ اسے نظریمٴ وحدت عقلى فعال کہتے ہیں ۔ این رشد نۓ اس کا منطقی نیج 
ىی قبول کر لیا اور حشر نشر ہے الکار کر دیا۔ فرینک تھّی کے الفاط میں :ٍ 
''مسلإن فلاسفہ کی رسائی ارسطو کی اصل تعلمات تک نہ ہو سی۔ وه اناگ 
ترچانی نو فلاطوی رنگ میں کرۓ رے۔ دراصل تو قلاطوق شرع کے 
ہردے کو ہٹا کر ارسطو کی تعلیات تک پہنچ سکتا اس زماۓ میں سخت 
مشکل تھا کیوں کہ وہ صدبوں سے شرح و ترجانی کے ملیے میں مدفون ہو 
چکی تھی ۔ دوا صناف کو البتہ ستثنیٰ کیا جا سکتا ے : منطق اور ریاضیات. 
جن میں مسلانوں نۓ اجتہادی اف 


ار کے بڑے گہرے اور دور رس اثرك 
ہوۓ۔ بابزیند بسعامی جو پہلے صاحب حال صوق ہیں فتا فی اللہ کے مغ ہو 
جنید بغدادی ۓ فلا طیٹوس کی پبروی میں ذات احد کو حسنِ ازلی اور حبوب ال 
کہد کر پکارا اور عشِ حقیقی کو توف و سلوک کا لازمہ قرار دیا ۔ علاج کے غیالاہ 
تصور مان سر لیکن اس کا کا یم خیال ال کہ انساتی روح میں ریا 


اور ابی وٹ بھی ہے۔ ان عربی نۓ بھی 
۔ افلاطون کا غبر عض اور فلاطینوس کی ذات احد ایک 


اءوانِ الصفاکی اشاعت نے ہوئی جن ے اب عربی ۓ بھی استفادہ کیا تھا۔ ابنِ عربی 
کے شاگرد رشید اور لے پالک مولانا صدر الدین قوتوی مولانا روم کے استاد تھے ۔ 
ىرلانا روم ایک مدت تک ان کے درس میں شریک ہو کر فتوحات اور نصوص پر ان 
شرح و توضیح ے فیض باب ہوے رے۔ مثنوی مولانا روم میں فصل وجذب کا 
ہر نظریہ پیش کیا گیاٴے وہ اىن عربی کے واسطے ے غلاطینوس ہی کی صداۓ 
آزکشت ہے۔ مشنوی کی ابتدا اس مشہور شعر سے ہوتی ے ے٥‏ 
بشنواز نے چوں حکایت سی کند .از جدائیپا شکایت می کند 

ان میں روج انسانی کے اضطراب و التہاب کا نقشہ کھینچا ہے جو اپتے ٹیستاں یا 
باغذ حقیقی میں دوبارہ جذب ہوۓ کے لیے ے قرار ے۔ اور اس کی جدائی میں الہ 
؛نریاد کر رہی ہے۔ عید الکریم الجیلی نۓ اپنی کتاب 'انسان کاہِل؟ میں ابن عربی 
نظریہ وحدت الوجود پیش کیا ے ۔ الجیلی بھی فلاطیٹوس ک طرح وجود مطلق کا 
نول تین مراحل میں تسلیم کرۓ ہیں الیتہ انہوں ۓ عق اول کو ہوبت (وہ ہونا) 
ابر روح کو انیت (میں ہونا) کے نام دی ہیں اسی طرح روح انسانی کا معود بھی 
ن مراحل میں دکھایا ے جدہیں طے کر کے وہ انسان کاسل بھی بن جاق ہے ۔ اور 
ادارہ وجود مطلق میں جدب ہو جاتی ہے ۔ مولانا روم ۔ عراق ۔ جامی ۔ محمود شبستری 
طار۔ سنائی ۔ ابن الغارض وغیرہ صوق غمراء کی برسوڑ اور دلدوڑ شاعری ۓے ان 
اوفلاطوی انکار و تعلیٴت کو اسلامی دنیا میں دور دور تک پھیلا دیا وس 
اکثر سلسلوں ۓ عامۃ الناس میں یر یی یتو جا 
اکر واحساس کا حور بن گئیں 
دی وغیرہ کی غالفت کے باوجود ابھی تک 

فلاطینوس کے انکار وآراء ہر عاکعہ کرۓ وقت 
نروری ے کہ پر عظیم مفکر کے نظربات میں چند دوامی عناصر لابا موجود 
یں اگرچہ اس میں شک نہیں کہ نئے نئے علمی انکافات قدماء کے بعض نظریات کو 
دیتے ہیں اور بعض کو اویام باطل ثابت کر دکھاۓ ہیں۔ آج قلات 
عل کا نظری کون تسلم کرے گ؟ یا اس کی زہبانیت ۔ جذب و سکر اور نزول و صعود 
کوکوںن ساٹ ۓ گا۔ اس کی نفسیاہ بن چکی۔ اس کی اخلاق قدریں فرسودہ 
ہو چکیں لیکن کاننات کے ما: باہو جو ود و سج کی 


”میّر! غیال ے “۶ 


دینے میں حق بجائب 


ہرٹرنڈرسل کا یہ غیال صحیح ے کہ تق و تفکر ے عمل کو حریک 
ہونی چاہے لیکن اس غیال کا اظہار یوں بھی کیا جا سکتا ے کم عمل تعّق و تفکر 
سے عاری ہو تو وہ انسان کو اپنے منصب ے کرا کر وحوش کی سطح پر لے آتا ے۔ 
اس دور کی مغری تہذیب کا الہ چی ہے کے مغرب میں صرف عمل ہی عمل وہ گیا 
ے۔ اہل مغرب ایک نہ غتم ہوتۓ والی دوڑ دھوپ میں مشہمک ہیں اور ادھر آدھر 
دیکھے بغیر دیوانہ وار آگے آگے بھاگے جا رے ہیں۔ 

حسن ازل کا تصور جو فلاطینوس کے فکر و نظر کا ےور تھا شاید آج قابلِ تب 
نہ ہو لیکن اس کا یہ قول کہ حسن کی قدر صرفٴهمنی عشاق اور قلاسفہ ہی جانا 
سکتے ہیں آج بھی اننا ہی صحیح ہے جتنا کہ صدیوں پہلے تھا۔ دانتے کے طریما 
خداوندی کی جان ''جلوۂ' حسن ازل““ہے جو دنیائۓ ادب میں ے مثل سمجھا جاتا ے۔ 
یم غیال فلاطینوس ہی ہے مستعار ہے ۔ آج ہم پانی میں چاند کا عکس دیکھ کر شاہو 
فلاطیدوس کی طرح چاند کی تلاش میں سرگرداں تہ ہوں لیکن چاند کے حسین عکس کو 
پانی میں دیکھ کر متاثر نہ ہوٹا تو بمارے بھی بس کی بات نہیں ہے۔ اور اس حسظ 
عکس کی طرف توجہ دلانا بھی کوئی معمولی کارنامہ نہیں ہے کہ بڑے ے بڑے 
فن کاروں اور شعراء کو بھی اس ہے زیادہ ک توقیق ارزانی نہیں ہو سی ۔ 


(ر) سد عقتادتل1۔ 


تجربیت' اور متعلقه تحریکیں 


تار فلسفہ میں عقلِ استدلا ی اور حّیات کا تقابل شروع ے موجود رہا ے ۔ 
بونانِ قدیم کے ۔وفسطانی حسّیات کو عایم اتا کا ماغذ سمجوتے تھے جب ام افلاطاون 
اور اس کے ہم خیال کہتے تھ ےکہ بن بذات غود مشاہدے اور حسّی برۓ کی صداقتہ 
کے بغیر صداقت کے انکشاف پر قادر ے۔ رں کا خیال تھا کہ حقابق خواء 
کتنے ہی بسیط اور جرد کیوں نہ ہوں بہرصورت انسانی تبرۓے ہی ہے لے جاۓ ہیں 
اس لیے صداقت صرف انسانی تحبرے ے حاصل ہو سکتی ہے اور انسانی مشاہدے اور 
برے کے ماوراء صداقت یا حقیقت کا کوئی وجود نہیں ے ۔ پروتاغورس ۔وقسطائی 
کہنا ہے '' حصول علم کا وسیلہ ہیں۔؟'“ ۔وفسطائیوں ۓ صداقت کے ساتھ 
خبر کو بھی ازلی قدر ماننے ے انکار کر دیا۔ غورجیاس سوفسطائی کہتا ہے ۔ 

”پر زماۓ اور پر معاشرے میں اسی قسم کی ٹیکی پائی جانی ہے جو اس زماۓ 
اور معاشرے ے مناسبت ‏ رکھتی ہو۔ا+ 

سقراط ۓ سوفسطائیوں کے ان غیالات کی تردید میں سارا زور صرف کیا تھا۔ اور 
ازل و اہدی قدروں کی طرف توجہ دلائی تھی ۔ افلاطون اور ا ۓ بھی عقلِ 
امندلائی کو اولیں اہمیت دی ہے ۔ ان کے بعد مثالیّت اور عققّت کا چولی دامن کا 
ماتھ ہوگیا اور یہ روایت جرمن مثالّیت تک باق وہی ۔ 

زوا روسہ کے بعد یورپ میں اس عہد ک آغاز ہوا جے مورغین تاریک صدیاں 
کہتے ہیں۔ اس زماے میں عیسائی مقتدایانِ مذہب نے فلسفے کو مذہب کی کنیڑ بنا 
دیا اور اس ہے اپنے مذہبی عقاید کی تائید و توثیق کا کام لینے لگے۔ طامس اکٹوناس 
ایلارڈ وغیرہ نۓ افلاطون اور ارسطو کے نظریات 
کا اثبات کیا ہے ۔ تار فلسفہ میں ا 
بھی اغلاطون کک طرح اسٹال ٣”‏ 
ے ماوراء ہیں ۔ ان 


روسکیان اور اس کے 
تک نزاع جاری وہی جس ٴ 


بیادی خیال یە تھا "کہ "کون سا عالم حقیقی ے ؟ وہ عالم جس سخ ادراک ہم 


() سدلزءفرسظ 


حواس سے کرے ہیں یا وہ عالم جے مرا ڈین خلق کرتا ہے۔ تیرہویں صدی میں 
ایک انگریز عالم ولیم آکم ۓ روسکیان ے اتفاق کرۓ ہوۓ کہا کہ غاص 
ہی اصل حقابق ہیں اور جو عالم بارے سشاہدے اور تجرے میں آتا سے وہی حقبقق 
ہے ۔ امثال عض بریدات ہیں جن کا حقیقی وجود کچھ نہیں ے۔ اس طرح کالنات کی 
حقیقت سے متعلق دو نظرے وجود میں آۓ۔ ایک جو افلاطون اور ارسطو کی 
روایت ے یادکار تھا اور جس کی رو ے امثال 7 
کائنات کی حقیقی اش 
پہلی روایت ے مذہب نے اپنی تصدیق کا کام لیا اور دوسری روایت ۓ جدید سائنس 
کی بنیادیں استوار کیں ۔ یہ نظ ریہ کہ عالم امثال عالم اشیاء سے علیحدہ ے اس سہجی 
عقیدے کے عین موافق تھا کہ خدا ۓ مادی عالم کو عدم ے پیدا کیا اور خود اس 
عالم ہے ماوراء ہی رہا۔ اساثیت ک ترویج ے ابل نظر حسیّای تحربات 
زیادہ دلچسپی لینے لگے اور جدید سائنس کا آغاز ہوا۔ ظاہر ے کم جب تک اشبماہ 
کو اسثال کے سائۓ سمجھا جاتا تھا اہلی علم امثال کو ۔قیقی سمجھ کو اشیاء میں 
چنداں دلچسبی ہیں لیتے تھے لیکن جب اساثیت کی ٹرویج ے ید غیال راخ ہوا کہ 
'شیاء حقیقی ہیں تو علاء مشاہدے اور مبرے کو بروئۓ کار لاکر ان کی اصنیت ے 
۔ملوم کمرنۓ کی طرف متوجہ ہوئۓ۔ اس کوشش کے ساتھ انسان علم کلام کے دورے 
نکل کر سائضی کے دور میں داخل ہوا سائسی میں کلیلیو اور فلہئے میں بیکن اس نئے 
رجحان کے ترجان سمجھے جاۓ ہیں۔ 

بیکن نے ید ہہ کر کہ علم کا ساذ حمیّات ہیں یا عم صرف انسانی تہرے ے 


ہنا ہے کہ اس عالم کی حقرقی ہیں اور ان پر غبر 
جن ک مدد ہے کائنات کے رازوں کا انکشاف کیا جا سکتا ےہ 
ایک جگہ لکھتا ے احقیقی عالم دوسرے لوگوں کے غیالات یا قدیم سور 
حاصل نہیں ہوٹا بلکہ ذاتی محبرے ہے حاصل ہوتا ےٴ پایس ۓ بھی بیکن کی 

ہیں سائسی اور فلسفے کو علم کلام کے تصرف سے نبات دلاۓ کی دعوت دی 7 
: کو علم کا اصل ماغذ سمجھا جا سکتا ے ۔ انگریزی عیر 


ہس ک طبح وہ بھی مہرے اور مشاہدے سے عامں 
آکسفورڈ میں تعلیم پائی جہاں اے 
ہوٴذ. اس ۓ طیایت کا پیشہ اغتیار کیا 


کے خیال میں ادراک ہی حصول علم کی طرف پھلا قدم ے ۔ دئیاۓ فلسقہ میں یہ نظریہ 
اما انقلاب پرور تھا کیوں کہ صدیوں سے غلاسفہ علم کا ماغذ حسیّات ے ماوراء 
عالم اثال میں تلاش کرتۓ آئۓ تھے ۔ لاک نے افلاطون کی ازلی و جبّلی صداقتوں سے 
کیا اور کہا کہ ایتدا میں ذبن انسانی ایک لوح سادہ ک طرح ہوتا ے جس پر 
اور مشاہدے ہے ہوتے ہیں اتھی اثرات پر ارا تام علم مبنی ہے ۔ 
تہ ذہن ان تاثرات کو منظم کرۓ کی صلاحیت ‏ رکھتا اس ضمن میں وہ کہتا 
کم صفات مثل گرمی۔ ذائدہ ۔ رنگ وغیرہ شے میں تہیں ہوتیں بلک بارے حّی 
انا کے باعث موجود ہیں جیسا کہ کمیلیو نۓ کہا تھا کہ کھجلی پر میں نہیں ہوتی: 
بن میں وق ے۔ 
سیاسیات میں لاک کا نظریم یہ تھا کہ ہر شخص پیدائشی طور پر چند حقوق 
رکھٹا ے جن میں سے تین سب سے اہم ہیں ۔ زندہ رہنے کا حق ہ۔ آزاد رہنے کاحق 
>ہ حصولِ املاک کا حق۔ وہ پر شخص کو حصولِ املاک کا حق دیتا ے لیکن اس 
کے ساتھ ہی یہ بھی کہتا ے کہ دنیا میں جہاں کہیں بھی اانصاق ہوگ اس کی تہہ 
یں الاک ہوک ۔ اسی کے الفاظ ہیں۔ 
''جہاں اسلاک نہیں ہوک وہاں ناانصاق نہیں ہوک ۔ یہ بات اتنی ہی قطمی ے 
چتنا کہ اقلیدس کا کوئی مسئلہ؟* 
لاک کہتا ہے کہ عدل وانصاف کے قیام کو ممکن بنائۓے کے لیے عوام اپنے بعض 
حقوق سے دست بردار ہو جاہے ہیں ۔ سیاسی طاقت کا ماغذ عوام ہیں ۔ حا کم کے با 
ہیں طاقت اسی وقت تک رہنی چاہے جب تک وہ عدل و انصاف ہے حکومت کرے ۔ 
ام عوام کے خادم ہیں جنہیں برطرف کرنۓ کا حق عوام کو حاصل ہے ۔ جو حتام 
اپنے فرائض کو ادا کرۓ ہے قاصر رہیں انہیں 
نہیں رہتا۔ ان خیالات کے باعت لاک کو سیاسی آزادی اور عوام کی حاکمیت کا علم 
بردار کہا جاتا ہے۔ وہ اس بات کو اچھا غیال نہیں کرتا کم جو لوگ قوان 
کریں وہی ان کی پابندی بھی کرائیں اس لیے وہ کہہتا ے کہ مقننہ اور انتظامید کا 
ایک دوسرے ے علیحدہ ہوٹا ضروری ہے ۔ اغلاقیات میں لاک ضمبر کے وجود کا 
منکر ہے اور کہتا ہے کہ اخلاقق قوائین جبلی نہیں ہوتے بلکہ حسیّات کے واسطے ے 
حاصل "کے ہوۓ علم ک روشنی میں ہم جو صحیح یا غلط رائۓ قائم ککرتے ہیں وہی 
غضسبر ہے ۔ یاد رہے کہ ہارے زماۓ میں تحلیلِ نفسی کے عاإء نۓ ضمبر کے بیدا 
انکر کیا ہے ۔ لاک کے فلسقے ہو تبصرہ کرتۓ ہو 


نظریات ے اتفادہ کیا ۔ لاک دور جدید کی روح کا نمائندہ ے ۔ آزادی* عیال 
آزادی راۓ' انفرادیت ٴ جمہوریت اور نقد و جرح ک روح کا ترجان ے۔* 
بشپ بارلے کا ذکر مثالیت بسندی کے ضمن میں آچکا ہے ۔ اس تۓ مادیّت اور 
الحاد کے رد کے لے لاک ہے استفادہ کیا۔ لاک نے کا تھا کم ممام علم حّی 
ادراک ہے حاصل ہوتا سے بارلے نے کہا کہ وہی اشیاء موجود ہو سکتی ہیں جئ 
کا ادزاک کیا جاۓ بعنی ”موجود کا مطاب ہے مدرک ہوتا“ یں کہں کر اس ۓے 
عالم مادی کے وجود ہے انکار کیا ۔ اس کا اہم سوال تھا ''کیا عالمِ مادی ذہن ‏ 
بغیر موجود ہے“ جواب میں اس نے کا کم ذين کے بغبر مادہ اپتا مستتل وجود 
نہیں رکھتا لہذا صرف فہنی کوائف موجود ہیں۔ یہ کوائف میرے ذون میں لی 
ہوں گے تو کسی نہ کسی کے ذبن میں موجود ہوں گے اور نہیں تو خدا ے ڈہن یں 
تو لازما موجود ہوں گے ۔ اتھی ذہنی کوائف کے ربط و تعلق کا نام علم ہے۔ بارکلی 
کے افکار میں لاک کی جربیت ۓ مذہبی رنگ اختیار کر لیا 
:وم ۓ جو اٹھارەویں صدی کے تشکک کا امام ہے لاک اور بارکلے کے فان 
بت کو منعلتی غایت تک پہنچا دیا۔ ہیوم بھی لاک کی طرح کمہتا سے کت اساف 
ہی انسافی علم کا ماخذ ہے اور برا علم ظواہر کی دنیا تک عدود ہے ۔ ہیوو 
کہنا بے کہ بارکئے بھی راسۓ ہی میں رہ گیا تھا کیوں کہ ہمیں خدا کا تصور نمی 
ٹرک کرنا بڑے گا۔ اس کے خیال میں ہم تو صرف ہنی کوائف کے تسلسل کو 
جانتے ہیں جو ذبنِ انسانی پر تاثرات ثبت کرتے وہتے ہیں ۔ پیوم اس بارے میں بارکۓ 
ے اتفاق کرتا ے کہ صرف انھی اشیاء کا وجود سے جن کا ادراک کیا جاۓ مث 
بز کا وجود بھی ہوگا کیوٹکہ میں اس کا ادراک 
کرتا ہوں۔ کمرے ے باہر چلاجاؤں کا تو میز موجود نہیں بوگ۔ ہم تو صرفا 
ذہنی کوائف کے بہاؤ کو جان سکنے ہیں جو یکے بعد دیگرے وارد ہوتۓ رہ ہیں۔ 
لہذا دا یا عالم طبیعی کے وجود کی کوئی شہادت بارے پاس نہیں ے۔ ہیں 
معجزات کا بھی منکر تھا ۔ کیوں ”دہ اس کے خیال میں ان کی کوئی تاریی شہادت 
۔وجود تھی ہے ۔ بارکنے ۓ طبیعیات میں ے جوبر' کو خارج کر دیا تھا ۔ ہیوم ۓغ 


اس لے ذات کا کوئی تصور بھی پیدا تہ 
بطون میں جھاٹکتا ہوں تو جھے کہیں بھی 
کسی شے کے ادراک كا ساسا ہوتا ے 


ہو جاتا ے۔ 


ہیوم کے اثرات بڑے دوز رس ہوۓ۔ اٹیسویں صدی میں اگست کون ؟ ہنتھم! 


() ۳ ءمعاسانڈ۔ (() 8<۔ 


پیرس ۶ ولیم جیمز نے اور مارے زماۓ میں برٹرٹلرسل؛ ڈیوی اور لیوس نۓ اس ے 
اتفادہ کیا ے۔ 

ہم ۓ دیکھا کہ فلسفہ' ریت جدید سائنسی نقطہٴ نظر کا آئینہ دار ے ۔ اس 
کا اصل اصول وہی ہے جو سائنس کا ہے یعنی حواس عمسہ ہے ماوراء کسی حقیقت کا 
کوئی وجود نہیں ہے ۔ اِس میں انساتی مشاہدے اور تحجرے پر کادل اعتاد کیا جاتا 
ہے عقلیت پسند عقلی استدلال کو علم کا معیار اور ماع سجھتے رے ہیں اور ازلی و 
اہدی صداقتوں کے قائل ہیں ۔ تجربّیت پسند کہ ہیں کہ صداقت صرف انسانی عبرے 
ے حاصل ہوق ہے اور ازلی قدروں کا وجود صرف پسندوں کے فہن میں ے۔ 
آن کہ ال میں عقلی استدلال حسّی تہرے کے بغیر بنات خود صداقت کے انکشاف پر 
قادر نہیں ے کیونکد ذہن حسّیات کے دریھوں میں ہے دیکھتے ہر محجبور ے ۔ فہن کا 
کام رف یہ ے کہ وہ تاثرات میں غبط و نظم پیدا کرے ۔ عقلیت پرستوں کو 
شروع ہی سے یہ دقت پیش آق رہی ہے کہ وہ فکر کے لے مواد کہاں ہے لیں ۔آعر 
کچھ مواد تو ہوگا جس پر ذہن اپنا عەل کر سکے اور جریہ* انسای کے بغیر آے یت 
مواد کمہاں ہے سل سکتا۔رے ۔ حقیقت يہ ہے کم علم کے دو پہلو ہیں ہیئت اور 
موضوع ۔ خالص عقلیت برستی صرف موضوع کو درخور توجد ےہ 
بغیر موضوع کے کھوکھلی رہتی ے اور موضوع بغبر بیٹت کے 
علم ان دونوں کے باہمی ربط و تعلق ہی کا دوسرا نام ہے ۔ 

جدید دور کے مکاتب فکر میں ۔ اعجاہیت' ۴۔ منطاقی ایجابیت4 
اور اصالت عمل* جرٗبیت ہی کی ختلف صورتیں ہیں ۔ اس لے ان کا ذ کر مجربّیت پسندی 
کے ضمن میں کرتا مناسب ہوگا۔ 

ایجابیت کا بائی فرانس کا ایک مفکر اگست کونت تھا ۔ وہ ایجابی علم کی تعریف 
کرتے ہوئے کہہتا ہے کہ حقیقر ۔ مقید ۔ یقیتی اور مثبت علم کو اجای کہا 


ار بن جاتا ے ۔ 


مجام علمی عندوں کو ایک ایک کرکے سفجھانا ے اور ؟ آفاق مسائل * سے اعتا کییی 
کرتا ۔ بھی نقطہٴ نظر ایک سائسی دان کا بھی ے ۔ 

اگست کوئت بیکن اور لاک کی طرح مشاہدے اور حجرے کو علم کا ماغذ غیال 
کرتا ے ۔ وہ کہتا ہے کم ہم ہم انسان یاکےثنات کے بطون کے متعلق کچھ نہیں جا 
سکتے۔ وی ا و کے کہ نات کی کل کس طرح چل رہی ہے ۔ 
بی بارا مبلغ عام ہے اور بھی کچھ ہمیں جالنے کی ضرورت بھی ے ۔ کائنات میں 
انسان کا جو مقام ہے اس کا تعین اسان ےک روشنی ہی میں کیا 
جا سکتا ے ۔ کونت انسان کو صکڑ' ذت ساثتا ے اور کہنا ے کہ جو 


00 ۔ (م) دتدراحم۸ 6101ص1 ۔ 
(م) کات لمەاوما- (ی) -ھسمکسعظ ۔ 


انسان کے مبرے میں آتا ے وہی حقیقی ہے ۔ دوسرے الفاظ میں غالص عجرید ہی 
خالص حقیقت ہے ۔ اس لیے انسان اہنے تحجرۓےکی بنا پر ہی کائنات سے متعلق کوئ 
نظریہ قائم کر سکتا ہے ۔ ایک ایجابی کے ہاں کائنات وہی ہے جو انسانی مجرے میں 
آئۓے۔ حقیقت کبرئل یا جوبر قائم بالذات کی جستجو لا حاصل ہے ۔ انسان اپنے تجرہات 
اور مشاہدات کی حدود ے تجاوز تھی ںکر سکتا اس لیے ۔ابعد الطبیعی بحثوں میں آلجھۓے 
کے بجاۓ انسان کو چایے کہ وہ اپنی زندکی کو بہتر بناۓےک کوشش کرتا رے۔ 
کونت کے خیال میں خدا پر ایمان لاتا یا کسی وجودِ مطلق کو ماننا ببارے جرۓے ے 
متجاوز ے ۔ کونت صرف ایک ہی وجود مطلق کو مانتا ے اور وہ ے انسائتِ 
عالیہ ۔ انسان کی خدمت اور اس کی فلاح و بہبود کی کوشش ہی اس کے ہاں ٹیکی ے۔ 
اس طرح اس تۓ روائتی مذہب کو ماننے ہے انکا رکر دیا ے ۔ اس کا عقیدہ ے کہ 
ایجا بی فلسفے کی اشاعت ایجا بی مذہب کے فروخ کا باعث ہوگ ۔ یہ مذہب انسانیت عالیم 
کا ہوگا اور اسے '' کلیساۓ روم بغیر عیسائیت کے “ کہا جاۓ کا ۔ 

کونت کا تاریخقی نظریہ یہ ہے کہ ذہن انسافی تین ارتقائی سراحل سے گزرا ے٭ 
پھلا سرحلہ مذہب کا تھا جس میں واقعات کی توجیپہ کسی بزدانی قوت کے حوالے ے 
کی جاتی تھی ۔ دوسرا مرحلہ مابعد الطبیعیات کا تھا جس میں واقعات کی توجید عتلف 
قوتوں کی نسبت سے کی گئی ۔ تیسرا اور آخری مرحلہ سائنس یا ایجابیت کا ے کہ اب 
واقعات کی تشرع و توجیپہ سلسلة سبب و مسببّ ہے کی جاری ہے ۔ بھی انسای عثل 
و خرد کی معراج ہے ۔ مذہب اور مابعد الطبیعیات فسانہٴ پارینہ بن چکے ہیں ۔ اب غدا 
یا حقیقت کہری یا وجودِ مطلق کی جستجو ے حاصل ثابت ہوگی ۔ 

نتانجیت کی پیش قیاسی کرتے ہوئۓ کونت نے کہا ے کہ اصل علم وہ ا 
جو مفید مطلب اور کارآمد ثابت ہو ۔ وہ علم کے نظریات کو درغور توجه نہیں سجھا 
بلک اس بات کی جستج وکرتا ے کہ کون سا علم انسانی زندگ میں عما5 نتیجم غیز 
ثابت ہو سکنا ے ۔ وہ علم کے عملى چلوؤں کو اہم سمجھتا ے کیوں کہ بتول آس 
کے سائنس ہمیں یہ تو بتاتی ہے کہ واقعات کیے رو نما ہوے ہیں یہ نہیں بتاق کہ 
کموں روما ہوۓ ہیں ۔ 

اٹھارەویں صدی کے فرائسیسی قاموسیوں ک طرح کونت بھی ذہن کو مادے ۴ 
ایک جزو یا فرع قرار دیتا ے ۔ وہ کہتا ے ک. تفسیاق واردات و کیفیات مغزمر 
کا فمل ہے ۔ اس کے مسلک میں ڈین یا روح کا کوئی وجود تسلیم نہیں کیا جاتا 
کیوں کہ انھیں حض مایعدالطبیعیاق مفروضات خیال کیا جاتا ے ۔ اس کے غیال مج 
ہم اپٹی نفسیاق کیقیات کا داخلی مشاہدہ نہیں کر کے ۔ ہم صرف معروشی طریت 
ہی سے افسیاتی واردات کا مشاہدہ کر سکتے ہیں ۔ بھی عیال بعد میں ڈاکٹر وائسن گے 
اصالت عمل کا اصل اصول بن گیا تھا ۔ 

قاموسیوں کی طرح کونت کو بھی انسانی ترق پر کادل اعتاد ے ۔ وہ کہتاے 
کم بئی توع انسان سائنی کی بدولت ایک مثالی معاشرہ قائم کرۓ میں کامیاب ہوجائیی 


گے۔ عمرائیات' اور مسلک' ایثار کی ترکییں بھی اسی کی وقع ک ہوئی ہیں ۔ وہ 
اسائیتِ عالیہ کے نصب العین کی عملی ترجانی کو ترق کا نام دیتا ے اور قدج مذہبی 
اور أبعدالطبیعیاتی روایت کو ترق کے واستے میں حائل غیال کرتا ے۔ ان کا ذ کر 
کرۓے ہوۓ وہ کپتا ے۔ 
”مردے زندوں پر حکوست کر رے ہیں؟؟ 

ہارے زمائۓ میں درخائیم اور لیوی بروبل تۓ کو: تظریات ی نئے 
مرے سے ترجا ک ہے۔ تین اور رینان بھی اسی روایت ے تعلق رکھتے ہیں۔ 
کے افکار ۓ اسریکہ کے نتاثجیت پسند قلاسقہ ولیم جیمز اور ڈبوی اور دوسرے 
دور کے تجربیت پسندوں ۔ٹوارٹ مل اور بنتھم کے تظریات ہر بھی گہرے اثرات ثبت 
کے ہیں ۔ دوسرے دور کی انگریزی جرٹیت کا سب ہے متاز فلسنی جان سٹوارٹ مل 
(.۱۸۔۱۸۳ع) اگست کونت کا بڑا مداح تھا۔ اس کے والد جیمز مل اور 
ہی بنتھم (۱۸۳۰ - ۸ے ؛ع) کونت کے انار ی اشاعت ہے بہلے ابنے نظربات 
برنب کر چکے تھے بھرحال سائنس کی رق اور ایجابیت کے باعث مجرتیت کو دوبارہ 
انکستان میں اشاعت بذیر ہوۓ کا موقع مل گیا اور لاک اور ہیوم ک روابت جان 
سثوارٹ سل کی منطلق میں نقطہ* عروج کو پہنچ گئی ۔ اس دور کی انگریزی عحبریّت 
اور ایجابیت میں اقدار مشترک اس قدر زیادہ ہیں کہ بعض مورغین فلسفہ اول الذکر 
کو ٹانی الذکر ہی کی شاخ تصور کرے ہیں دونوں مکاتب فکر میں حقابق* کو قابلِ 
نر سمجھا جاتا ے ۔ اور سائنسی طربق تحقبق کی اہمیت تسلبم کی جاق ے ۔ دونوں 
مابعد الطبیعیات کے خالف ہیں ۔ دوتوں معاشرے کی اصلاح کرنا چاہنے ہیں اور انسای 
ترق اور مسرت کو اخلاقیاق نصب العین مانتے ہیں ۔ فرق یہ ہے کہ ایجاہیت انسانی 
علوم کی ترتیت و تنظیم کو اہم سمجھتی ہے اور سٹوارٹ مل کی جرلّیت میں نفسیات 
ار منطق پر زور دیا گیا ہے ۔ 

سٹوارٹ سمل کے پیش اصلاح كا نصب المین تھا اور وہ 
ساشرے کے ترق برور رجحانات کا اترجان تھا۔ اصلاح معاشرہ کے لے وہ 
تلم و تربیت کو نہایت اہم سمجھتا تھا ۔ اس ۓ سوچا سمجھا ہوا عقیدہ تھا کہ تعلمم 
وتربیت ہے انسان کے غخیالات کو بدلا جاسکتا ہے اور خیالات کے بدلے جانۓ ہے 
کردار بھی بدل جاتا ے ۔ الیتد صحبح عامم کے حصول کے لیے صحیح وسائل کا اغتیار 
کرنا ضروی ہے ۔ انی وسائل کا مبڑہا اس نۓے 'بٹی مشہور تالیف 'متطق؟“ میں کیا 
سے جس میں رایت کے بہترہ نظرید ممام 
تر فہنی واردارت کے ربط و تعلق بر ء ہنی ہے مثاؤ یبد جاننا ے کہ آگ جلاتی ہے 

کہ اس کے کہرے میں چلتے اور چلاۓ کا عمل 
آڈویں۔ 


سیاسی اور معا: 


ملتے ہیں۔ 


یک وقت ظہور میں 


۴۲۴ )١( 


متا۔ () ستسالہ ۔ (م) معول۔ 


اخلافیات میں سٹوارٹ سل جیرمی بنتھم کک طرح افادیت کا قائل ہے اور اسیک 
طرح ''زیادہ ے زیادہ انسانوں کو زیادہ سے زیادہ مسرت“ بہم پہنجاۓ کو اغلاقات 
کا نصب المین قرار دیتا ۔ اپشی تا یف ''اقادوت میں اس موضوع پر پیٹ کر 
ہوۓے کہنا ے ”کہ چونکہ صرف لدّت ک خواہش کی جاتق ے اس لیے لت ہی مستن 
ہے۔ یہ ایک فکری مغالطہ ے کیوں کہ عض خواہش کرۓ سے کوف لاہ 
مستحسن نہیں ہوسکتی ۔ اس کے حہن و قبح کا معیار خواہش سے غارج میں ے ۔ ہتیم 
اور سٹوارٹ مل کی افادیت میں ایک سقم یہ بھی ہے کہ جب ہر قانون ساز اپٹی ہی 
لذت اور مسرت کی جستجو میں ہوکا تو وہ دوسروں کی لت وا مسرت کے لے قوائن 
کیسے بنا سکے کا اور افراد کی مسرتیں ایک جگہ کیسے جمع ہو سکیں گی ۔ ینتھم ادو 
مل کے نظریات میں فرق یہ ے کہ بنتھم مسرت کا راز شخصی آفادے میں تلاٹ 
کرتا ے جب کہ سٹوارٹ مل اس کی بتیاد معاشرق جذیات پر استوار کرتا چاہٹا ے۔ 
اے بنتھم کے اس خیال ے بھی اختلاف ے کہ لت غیر ے اور اذبّت شرے 
کیوں کہ بعض حالات میں خیر اذبّت ہے وابستہ ہوق ہے اور لدّت شر کا لازمہ !ان 
برق ے۔ 

سٹوارٹ مل کا زمانہ آزادی* راۓ کا دور تھا جب فرانس میں سبرابو ۓ آزای 
فکر وراۓ کا علم بلند کر رکھا تھا۔ ان مفکرین کا خیال تھا کہ رائۓ کے قائم 'کرۓ 
اور اس کے اظہار کے حقوق پیدائشی ظورِ پر پر انسان کو حاصل ہیں ۔ کسی حاکم 
کو کسی صورت میں بھی انسان کے یہ حقوق سلب کرۓ کا اختیار نہیں دیا جاسکا: 
یہ وہ زسائد ے جب غوشحال متوسط طبقہ جاگیر داروں کے استبداد ے آزاد ہوا 
تھا۔ انگلستان میں سٹوارٹ سل آزادی“ غیال کا فسفی ترجان سجھا جاتا تیا۔ اس٢‏ 
خیال تھا کہ افراد کی اصلاح معاشرے کی اصلاح ہے واہستہ ے ۔ جب لک کہ 
معاشرے کی اصلاح نہیں کی جائے گی افراد کی اصلاح ممکن نہیں ہوسکے گی ۔ بہتون 
مەاشرہ وہ ہوگا جس میں پر شخص اپنی استعداد کے مطابق کام کرے گا۔ بقول ام 
کے ”جو کام نہیں کر ے کا نوہ تہیں کھائے گا ۔'* سل عورتوں ک آزادی ک اوج 
حامی تھا اور کیا کرتا تھا که عورتوں کو آز 
عورتوں کو تھیں پہنچتا جتنا کہ معاشرے کو پہنچتا ہے ۔ 

اسیک ننا جیت کا شارح ولیم جیمز * لاک ہیوم ؛ کانٹ ۶ پیرس اور کونت کے القر 
کا جامم ہے ۔ جب سی ۔ ایس پیرس نے عقلیت برستی کے غخلاف قام اٹھایا تو اسرۓ 
اپنے نقطہ نظر کو واضح ککونۓ کے لیے کانٹ' سے لفظ ۵۸1۴٥ائ٥٤ظ‏ مستمار لیا تھا ہی 
پر اس کے مکنب فکر کا تام کتاثیبت پڑگیا۔ جہان تک معروغی عالم ‏ علق 
کانٹ بھی ننالییت بسند تھا۔ قلِ عھی“ میں وہ کہتا ے 
قدر و اختبار اور وجود باری کو ٹا - ان پر ابجان لانا اس نے خرؤرف 
ہے تا کہ ہم اخلاق زندگی گزار سکیں ۔ پیرس نٹ کے علاوہ وایم چیمڑ* چارلی 


کی 


رینوویر کی تعلیم سے بھی متائر ہوا جو احدبّت کا منکر او رکثرت پسندی کا قائل تھا ۔ 
جیمزکپتا ے کہ رینوویر کی کثرت پسندی ۓ اے ”احدیت کے عفریت'ٴ ہے مبجات 
دلائی تھی ۔ جرسن احدبّت پسند انسان کو وجود مطلق کے سامنے ے بس اور جبور 
غض سمجھتے تھے ۔ ان کے نظرے کی رو ے انسان قدرو اختیار اور جد و جہد ے 
عاری ہے ۔ چیمز ۓ اسّی جئزیت کے باعث بیگل کی احدیّت کو رد کر دیا تھا۔ 
ولیم جیمز کسی عداقتِ مطلق کا قائل نہیں ے۔ وہ 'وجود مطلق“ کو 
'۔اہمدالطبیعیاق عفریت' کا نام دیتا ے ۔ اس کے غیال میں پر صداقت ان احوال کے ساتھ 
انا ے جن ے وہ ظہور بذیر وق ے ۔ جب ید احوال بدل جااۓ ہیں تو صداقت 
بھی بدل جاتی ہے ۔ صداقت کو بدلتے ہوئۓ احوال کے ساتھ بدلنا ہی بڑتا ے ۔ ولیم 
ہیمزکوئی قطمی نظام فکر پیش نہیں کرتا۔ اس کے نظرے میں مثالیت“ حقیقت پسندی 
اور تصوف کے افکار لو یہ پھلو ملتے ہیں۔ وہ کسی جوبر قائم بالذات کو تسلم 
یں کرتا اس کے غیال میں وہی اشیاء موضوع بحٹ بن سکتی ہیں جو انسانی عہرے 
ے لی گئی ہوں۔ جیم زکہتا ے کم ایسی اشیا کا وجود کن ہو سکتا ے جو 
انسانی تحجرے ہے ماوراء ہوں لیکن انہیں فلقے کا موضوع نہیں بنایا جاسکتا۔ جس 
شے کا انسانی تجرے سے کروئی واسطہ نہیں اس بر غور و فکر کا کرنا ے مصرف ہے ۔ 
لسن کا متصد حض یہ معلوم کرنا ے کہ کون سا عقیدہ زندگی کے سنوارۓ میں 
مدد دے سکتا ہے ۔ جیمز کے لے نتانجیت ایک طربق فکر ے جس کا مقصود کسی 
نوع کی ازل صداقتوں کا کھوج لگانا نہیں ے ۔ وہ کہتا ہے کہ اس بات ے انساق 
تبرے ہا طرز عمل میں کچھ فرق نہیں پڑتا کہ آیا وجود مطلق سے یا نہیں ے ۔ 
جیمز کا حقیقی عالم جربات انسانی کا عالم ہے جس میں اساتی قدریں اور سائنس 
دونوں شامل ہیں ۔ اس عاقم کے ماوراء کر کی پرواز ممکن نہیں ہے ۔ ہوسکتا ے کہ 
اس ے ماورا کوئی عالم اور بھی ہو لیکن انسان اے جانئے ہے قاصر ے ۔ تفکر غلا 
یں نہیں ہوسکتا نم زندی ے الگ ہ وکر فک رکرتے کی کوشش مفید ثابت ہوسکتی ے ۔ 
اس کے خیال میں انسانی تجربہ ہی ہے ۔ وہ اگست کونت ے اتفاق راۓ کرتا 
ے کہ صرف انسانی مشاہدہ اور ریہ ہی علم کا اصل ماخذ ہے۔ اس سے صرف نظار 
کركے کسی نوع کا علم حاصل نہیں کیا جاسکتا۔ وہ کہتا ے کہ کسی نظرے کی 
سداقت کا مطلب یہ ہے کہ اس سے کسی انسانی ضرورت یا حاجت کی تشفی ہو سکے 
اور وہ کسی ئہ کسی صورت میں کارآمد ثابت ہوسکے۔ چوکہ عقاید و نظریات کّ 
انادیت ایک عہد سے دوسرے عہد تک بدلتی رہتی ہے اس لے معروضی یا ازلی 
عداقت کا کوئی وجود نہیں ہے ۔ بنتھم ۓ کہا تھا ہی ہر شے کا معیار ے؟ 
یکن کا قول ہے ”'وہ قاعدہ جو عملا سب ے زیادہ موثر ہوتا ے نظرۓ میں بھی سب 
ہے زیادہ موثر ہوتا ہے ۔*' نناجیت بھی کسی عداقت کو جانپنے کے لیے عملىی افادیت 


() کائٹ ۓ ا1عف اور مانلہ/۶ میں فرق کیا تھا۔ 


کے معیار کو ضروری سمجھتی ہے ۔ جس عقیدے ے مقید نتابج برآمد ہوتے رہتے یں 
وہیصداقت کا حامل ہوسکتا ے ۔ 

نتاجیت میں ارادیّت کی روایت بھی خاصی اہم ہے ۔ ولیم جیمز کا خیال ہے کہ 
عقل و غرد کو ہر وقت عمل کی غدمت پر کمربستہ رہٹا چاہے ۔ اور عام کو زادگ 
کے تقاضے پورے کرنا چاہئیں۔ فلسفہ زندکی کے لیے ہے زندی فلسغے کے لے نیں 
ہے ۔ اس طرح نے میں عمل کو تمُکر پر اور ارادے کو عقل پر فوقیت و اولت 
دی گئی ہے۔ عقیدے کے معاملے میں نتاج حاصل کرنے کے لیے نتائجیت عقل کی باۓ 
ارادے ے رجوع لاق ے بلکہ فکر کو بھی عمل ہی کی ایک صورت سجھتی ے۔ 
جیمز کہتا ہے کہ ہم زندگ گزارۓ کے لیے فکر کرے ہیں اس لیے فکر زندگ گزارۓ 
کا ایک آلہ ے ۔ وہ عقاید کو جانتھتے کے معیار سے زیادہ عقاید کے مآغذ میں داچسی 
لیتا ے اور اس کا میلان واضح طور پر ازّادیت ک طرف ہے۔ 

چیمز مذہب کو بھی نتابج کی کسوئی ہر ب رکھتا ے ۔ اپتے ایک مقالے ''عتید 
رکھنے کا آلہ“ میں وہ کہتا ہے کد ایمان کا جوبر تہ جذبہ ے تہ عقل ے بلکہ 
مان لا ےکا ارادہ؛“ ہے جسے سائنس کے طریقوں سے ثابت نہیں کیا جاسکتا۔ مذہب: 
میں "کسی 'صداقتِ مطلق؟ کا کھوج نہیں لکایا جاسکتا الیتد یہ سوال بوچھا جاسکتا ےِ 
کہ کیا دا“ حیات بعد مات اور قدر و اختیار پر عقیدہ رکھت نے ہمیں کوئی عىل 
فائدہ پہنچ سکتا ے اور کیا ان عقاید میں کوئی قدر ۔وجود ے۔ اگر جواب اثبات میں 
ہے تو ان عقاید کے اختیار کرۓ میں کوئی ۔ضائقہ نہیں ے ۔ یہ مذہبی عقاید مجع 
اس لے ہیں کہ یہ انسان کو ٹیک بناۓاے مسرت بخشۓ میں مدد دیتے ہیں۔ 

نتاجیت کا دوسرا مشہور شارح ڈیوی ہے جو جیمز ہی کی طرح فکر السا کو 
عض ایک آلہ سمجھتا ے ۔ وہ کہپتا ے کہ فکر معدے یا ٹانگوں کی طرح کا ایک 
آلہ ے جس کی مدد ہے انسان زندی کے عقدے حل کرتا ے ۔ اس کے خیال میں 
وہی نظریم صحیح ہے جو کامیابی ہے ہم کنار کرے۔ کسی نظرےکی عم کمیا 
کی طرف رہنائی ہی اس کی صداقت کا واحد معیار ے ۔ ڈیوی کہتا ے کہ انسان اپنے 
مشاہدےۓ یا تہرے ے ماوراہ نہیں جاسکنا: احسقائہ ہوگی۔ اس کے غبال 
میں 
سم انسانی مہرے میں پردم اشافم ہوتا رہنا ے کے لے تبربات انسالی ہی 
اہمیت رکھتے ہیں ۔ اس کا کام حض یہ دیکھنا ے کہ یہ حریات کیسے ایک دوسرے 
کو متاثر کرۓ رہتے ہیں۔ 


- سامتے کوئی حل طلب عندہ تم 
ہو۔ ڈیوی کے معترضین کمپتے ہیں کد اس نے فکر کو آلم کہہ کر اس کے صرف 
ایک ہی پھلو سے اعتنا کیا ہے اور ٹن کار کک خلیقی فکر کو نظر 1: دیا ے۔ 
ان کے خیال میں فکر ٤ض‏ عقدے سلجھاۓ کا ایک آلہ ہی نہیں ے بلکہ اس ٴ٤‏ ایک 


تخلیقی پہلو بھی ہے جو فنون لطیفہ کے شاہکاروں کا عتصرِ ت رکہبی سمجھا جاسکتا ے ۔ 

انگلستان میں پروفیسر شلر نے نتانجیت کی ایک نی صورت پیش کی اور اے 
"انان پسندی' کا نام دیا۔ اس کے استدلال کا حاصل یہ ے کہ جو کجھ بھی انسان 
کے لیے صحیح ہے اسے کسی مافوق الفطرت ہستی کے بجائۓ انسای مفاد ہی کی 
پرورش کرتا چاہے ۔_۔ 

نتانجیت پر نقد لکھتے ہوۓ ایک اطالوی مورخ رگیرو کہتا ے ٥٢‏ 
امریکہ میں جنم لیا جو ایک کروباری ملک ہے اوریہ الصتاً ایک کاروباری ملک ہی 
کافلسقہ ے؟' اس میں شک تہیں کہ عملی کامیا,ی ٴ تتیجہ غیزی اور افادیت کو الکار 
کی صداقت کا واحد معیار قرار دیتا کاروباری ذہنیت ہی کا کرشمہ ے۔ برٹرنلرسل 
ے نتائجیت کے ایک اور پھلو ک طرف توجہ دلائی ے۔ وہ کہتے ہیں کہ امریک 
کانبیت کا آغازآزادی کے تصور ہے ہوا تھا لیکن رفتہ رفتہ یہ فلسفہ حصول اقندار پر 
تج ہوا ۔ ان کے الفاظ میں 'نتانجیت گھر میں جمہوریت اور گھر کے باہر سامراج 
کو قائم کرڈا چاہتی ے۔؟' وہ کہتے ہیں کم نثشے نۓ طاقتور فرد کر سراہا سے 
ڈبوی جاعت کی قوت کا برستار ہے۔ جاعت کی قوت ہے اس کی ماد اسیک 
سرمایہ داروں کی طاقت ہے جو اپتے سرمائۓ کے بل پر ممام دنیا پر چھا جانا چاہتی 
ہے ۔ اصریکی سرماید داروں کے سلوکی عزائم کو ننائجیت ہے تقوبت ہوئی ۔ اسریکہ کے 
سرمایہ داروں کی ایک دلیل یہ بھی ے کہ اگر وہ اقوام عالم پر سامراج اور تبارق 
استبداد قائم کرۓ میں کامیاب ہو گئے تو یہ کامیا ہی بذات خود اس بات کا ثبوت ہوگ: 
کہ ان کا ساصراجی استبداد حق و صداقت پر مبنی ے۔ 

ہم دیکھ چکے ہیں کہ مجربیت فاسۓ میں سائنس کے نقطہ* نظر اور طز تحتیق 
کو رواج دینے کی ایک کوشش تھی۔ دور جدید کے مکاتب فکر نو حقیقت پسندی!۔ 
٭ اسی روایت کے ترجان سمجھے جا سک ہیں ۔ 
حقیقت پسندی کی روایت جومن فلسقی پربارٹ سے شروع ہوئی تھی جس نۓ ہیگل 
کی عقیلت پرستی ہے اختلاف کیا تھا ۔ برٹرنڈرسل ' ڈریک اور سنۓ آنا ۓ نے تقویت 
بخشی ۔ نو حقیقت پسندی میں ان کمام نظریات کو شک و عبہ کی نگاہ سے دیکھا جاتا 
ے جو وجود مطاق یا ذاتِ احد کا ذ کر کرتۓ ہیں ۔ مثالیت بسندی کی روے ذہن 
ان 'مام اشیاء کا غالق ہے جو بظابر ماڈی دکھائی دیتقی ے۔ مثالیت پسند ذہن 
حفیقی مانتے ہیں اور ماڈے کو ین کی تخلیق قرار دیتے ہیں ان کے ے 
وجود کے لیے ذبن کا تاج ے۔ نوعقیقت پسند کہ ہیں کہ ذبن اور مالّہ دونوں 
ہی مادی ہیں اور ذبن بھی مادی عالم کا ایک جزو ے ۔ ڈریک ایک حقیقت پسند کی 
تعریف کرتے ہوئۓ کپتا ے کہ اشیاء ہارے عنم سے آزادانہ حیثیت میں موجود ہیں 


)١(‏ سالعہ×< () +ن<رلهع۸ لہ نوم 
(م) ستنا لنیہا 


اور اپنے وجود کے لیے ہارے ذہن کی محتاج نہیں ہیں ۔ توحقیقت پسندوں کے غیال میں 
انسان کی دائش مندی بھی ہے کہ وہ کائنات میں اپنے اصل مقام کو پیچانۓ اور اس 
شعور کی روشنی میں زندی بسر کرے۔ 

نو حقیقت پسندی کی رو ہے غارجی عالم حقیقی عالم ہے اور اے جانا جا سکتا 
ہے۔ برٹرنٹرسل اس تحریک پر تبصرہ کرتے ہوئۓ لکھتے ہیں کہ اس نظرے کی رو 
سے () اشیاء اپنے وجود کے لیے کسی ذین کی عتاج نہیں ہیں (ء) عالم ایک نہیں 
متعدد ہیں اور صحیح علم تحلیل و تجزیہ ے حاصل ہو سکتا ے ۔ (م) احدیّت کا نظریہ 
مہمل ے اور غیر اخلاق بھی ے کیونکہ یہ شر کو غیر کے ساتھ ایک ہی وجود 
میں سص کو ز کر دیتا ے۔ مثالیت پسند کھت ہیں کہ سوسات و مدرکات کی طور 
پر ذہن سے تعلق رکھتے ہیں حالانکہ منطتی لحاظ ے وہ ذہن اور اشیاء دونوں ے 
متعلق ہیں۔ برٹرنڈرسل کہتے ہیں کہ یہ اس بدبھی ہے کہ اشیاء پہلے سے موجود 
ہو ہیں اور بعد میں ؟ُنہیں جاتا جاتا ے جاننے کا مطلب یہ ے کہ ایسی اشیاء کو 
جانا جاۓ جو علم وشمور ے علیحدہ موجود ہیں۔ مثالیت پسند کہتے ہیں کہ ذبن 
اشیاء کا غالق ہے حالانکہ ذہن اشیاء کو بیدا نہیں کرتا بلکە آنهیں معلوم کرتا ہے۔ 

برٹرنڈرسل نۓ اپنی طویل عمر میں کئی مسالک فلسفہ اغتیار کے ہیں یا اہنے 
نقطہٴ نظر ک وکئی نئے نئے نام دے ہیں۔ گن کا منطتی تحلیل کا نظریه جدید طبیعیات 
اورریاضیات ہر مبنی ے اور اضافیت ےمتالز ہوا ہے۔'وہ کہہے ہیں کہ جدید طبیعیات 
ۓ ماڈے کو کم ماڈی ؛ اور ذبن کو' کم ڈ 'دیا ے۔ وہ ذہن اور ماڈے 
کی تفریق کے قائل نہیں ہیں اور کپتے ہیں کہ یہ تقربق اور دوئی مذہب ے یادگار 
ہے۔ ]ن کے خیال میں جدید فلسقہ خود کو سائنس ہے علیحدہ نہیں سمجھتا ثم عالم 
کو ایک عضوبای کل قرار دیتا سے نہ کائنات کا مطالعہ کلیاتی انداز میں کرتا ے۔ 
چدید قلسفہ سائنی کی طرح مسائل اور عقدوں کو ایک دوسرے ہے علیحدہ عایحدہ 
کر کے نکی تحلیل کرنا چاہتا ے۔ ؟ن کے خبال میں سائنس اور فلسفے میں فرق 
محض اس بات کا رہ گیا ے کہ فلسفے کے مسائل زیادہ عەومی ہوے ہیں اور ٹیزیم 
انسانی قدروں ہے اعتنا کرتا ہے ۔ برٹرنڈرسل نۓ وائٹ بیڈ ے سل کر منطق کو 
رباضیات کے اصولوں کو از سر تو تب کرۓ کی کوشش بھی کی ہے تا کہ وہ 
سائنس کے قریب تقر آ جاۓ۔ 

منطقی ایجابیت کا مکتب فکر بھی تجربیت کی روایات ے تعلق رکھتاے۔ اے 
''حلفہ* یچ آنا'“ بھی کہا جاتا ے جسے میرٹزشنک نے ۱۹۰۸ء میں منظم کیا تھا۔ 
اس حلقے کے دوسرے متاز مفکر روڈلف کارناپ۔ اوٹو تبورتھ۔ یی اور 
کے گوڈل تھے۔ انکلستان میں لے اے۔ جے ۔ آئر اور امریکہ میں سی ڈبلیو مورس اس 
مکتب سے تعلق رکھتے ہیں۔ منطقی ایجانیت پسند مابعد الطبیعیات کو ے مصرفۂ: 
سمجھتے ہیں اور کہتے ہیں کہ سائنسں کے جعلم شعروں میں جو محدتی ناج حاصل 
ہوتقے ہیں ن کی اس طرح منطتی تمرجانی کک جاۓ کہ ان سب کے لے ایک ہی زبان 


صورت بذیر ہو تاکہ علمی انکشافات میں یک جہتی اور ہم آبنگی پیدا ہو سکے ۔ 
منطتی ایجابیت پسند تسلیم کرے ہیں کہ عقلِ انسانی بعض اہم ترین مسائل اور عقدوں 
کا کوئی شاف وکاق حل پیش نہیں کر سکی لیکن وہ : بھی ماننے کو قیار نہیں ہیں 
کہ عقل ے بالاتر بھی کوئی ایسا وسیلہ تصیلِ علم کا ٭ُوجود ہے جو ؟ن حقائق کا 
انکشاف کر سکے جُو عقل اور سائنس کی دسترس سے باہر ہیں۔ ان کے خیال میں 
فلسفے کو صرف معاتی کے تبزے اور فقروں کی منعاتی ساخت کے الکشاف پر قناءت 
کر نا چاہے باق سب کچھ سانس پر چھوڑ دیتا چاہے ۔ 

اس میں شک ہس کہ جدید طبیعیات کے انکشافات نۓ تجربیت کے بعض اہم پھلوؤن: 
ک نی کر دی ہے لیکن جہاں تک انداِ نظر اور طرز تحقیق کا تعلق ے اس کی بدولت 
فلسفہ سائنس کے قریب تر آ گیا ہے ۔ اب قلاسفہ قدماء کی طرح گوشم* تشہانی ہیں بیٹھ 
کر تجریدی خیالات کے تاۓ بائۓ نہیں نت بلکہ سائنس کے دوش بدبوش اپنے فکر کو 
آگے بڑھاۓ ہیں اور اور اپنے موضوعاتِ فکر عملی زندگی میں تلاش کرۓ ہیں۔ 


بھی کہا گیا ے ۔ اٹھارھویں 
صدی عیسوی میں خرد اق و ضف اش می مل تی یع دک 
مادبّت پسندی کے غمن میں کر چکے ہیں۔ ہم ۓ دیکھا کہ واشبر۔ لامتری۔ 
دیدرو۔ ہولیاخ وغیرہ قاموسیوں ۓ عقل و خرد اور سائنس پر کاسل اعتاد کا اظہار 
کیا تھا۔ ان کا استدلال یہ تھا کہ عقل انسان کو حیوائات ہے متاز کرق ہے اس لے 
عقل ہی تہذیب و مدن کی اساس ے اور اسی کو بروۓ کار لا کر ترق پذیر معاشرۂ 
انسانی قائم کیا جا سکتا ہے اس کے بر عکس روسو تۓ کہا تفکر و تدبر کا عمل غبر 
فطرق ہے کہ انسان کو فطرت ہے دور کر دیتا ے۔ انسان کی بہتری اسی میں ے 
کہ وہ تفکر کو غیر باد کہے اور فطرت کی جانب لوٹ جائۓ۔ اس خرد دشمنی کے 
باعث روسو کو رومائیت کا باوا آدم کہا جاتا ے ۔ روسانی تحریک شاعری میں 
جذبات کے پر جوش اظہار۔ علم میں سائنس کی خالفت۔ اخلاق میں اثائیت و 
انفرادیت ۔ سیاسیات میں استبداد اور فلسفے میں خرد دشنی کی صورت میں ممودار 
ہوئی۔ دئیاۓ ادب میں اس کے اولین ترجان پرڈر۔ کوئٹے اور شلر تھے 4 فلسفے میں 
کانٹ کے واسطے سے رومائیت شوہنہائر اور نٹشے کی !رادیّت کی صورت میں 
ظاہر ہوٹی ۔ 

کانٹ روسو کا بڑا مداح تھا۔ اُس ۓ روسوکی ہم نوائی میں غرد افروزی کے 
خلاف جہاد جاری رکھا۔ کانٹ کے انکار میں عقل اور ارادے کے درمیان مفاہمت تھ 
ہو سکی ؛ اس تضاد نے دو فلسفیائہ تحریکوں کو جنم دیا۔ () جرمنوں کی عقلیاق 
مثالیت پسندی جس کا سشہور شارح پیگل تھا ۔ پیگل کے خیال میں خود شمور ڈہن ہی 
حقیقت کبرعل ہے نتیجه رجائی نقطہ نظر پیدا ہوا یعنی جو کچھ بھی صحیح معنوں میں 
موجود ے وہی غیر ہے ۔ (ء) شوہدہائر کی ارادیّت اس کی عین غد ہے شوہنہائر 
ے شمور اندھے ارادے کو حقیقت قرار دیتا ے اور عقل کو ارادے کی سطحی اور 
سای سورس ری ات ا پا یا 7 
خیال شوہنہائر اور نٹشے کی غرد دشمنی کی صورت اغتیار کر گیا۔ چنانجہ ]نیسویں 


() ”۶3۷ا ہتٛاہٴ٢‏ یہ نظریه کہ ارادہ (۷:[1) کائنات کا اصل اصول اور حیات 
کا محرک اولیں ہے ۔ 


اصدی کی غرد دشمٹی اٹھارہویں صدی کی غرد افروڑزی کے غلاف رومانی ردعمل کا 
نتیجہ تھی -۔ 

آرتھر شوہتہائر ہے ء میں ڈانرگ کے شہر میں ایک غوشحال تاچر کے گھر 
پیدا ہوا ۔ جوان ہونۓ پر وہ بیمپرگ میں کارو بار کرئۓ لگا۔ جس طرح موت اور 
بڑھاے کے خوف نے بدھ کو دنیا ے برگشتہ غاطر کر دیا تھا اسی طرح شوہنہائر 
بھی لوگوں کو آلام زیست کا شکار دیکھ کر زندی سے بیزار ہو گیا۔ ؟ِس کی ماد 
ادبیات کا ذوق سلمم رکھتی تھی اور فسانہ نویسی میں خاسی مشہور تھی۔ ایک دن 
دورانٍ سفر میں اس کی ماں نے ایک حسین قطری منظر کی ے ساغتہ تعریف ک تو 
شوپٹہاثر چیں بجییں ہ و کر کہنے لگا سوال ید نہیں ہے کہ فطری منظر حسبن ہے 
سوال یہ ے کە کیا دیکھن والے خوش بھی ہیں ؟ اوائلِ باب ہی میں شوہنہائر 
کرب اک ذینی کشمکش میں مبتلا ہو گیا۔ ایک طرف تو سائنس اور فلافہ کے 
مضامین عالی ہے اپنی طرف کھینچتے تھے دوسری طرف لذّت کوشی کی ہوس دل 
میں چٹکیاں لیتی تھی ۔ وہ مطالعہ و تفکر ے اکنا کر حسین عورتوں کی آغوش میں 
سکون حاصل کرتا اور ان ے سیر ہو کر مطالعم* کتب میں غرق ہو جاتا تھا ۔ 

شوپہائر ی ماں وی رگئی جہاں کے ادری حلقوں میں اس کی ملاقات کولۓے ے 
ہوئی ۔ شوہدہاثر گوئٹے کی صحبت ے فیض باب ہوا لیکن وہ استاد کی رجائیت کو 
قبول نہ کرسکا۔ رومائیت دونوں میں قدر مشترک ثابت ہوئی ۔ گوئٹے شوبشہائر کے اس 
نظرے کی قدر کرتا تھا کہ عقل کے مقابلے میں وجدان ادراک حقیقت پر زیادہ قدرت 
رکھتا ے۔ کوئٹے اپنے نوجوان شاگرد تی سردم بیزاری اور سٹک کے باوجود اس کا 
مداح تھا ۔ ایک دن کونٹے ۓ اس سے کہا : 

'اگر تو اپٹی قدر کا جنائی ہے تو دنیا میں قدر پیدا کرا 

اور بران کی درس گاہوں میں پائی 


روع شروع میں جرمن فلاسفہ نۓ شوہدہائر 
کو نظر انداز کر دھا کیوں کہ جرمنی کی درس گاہوں میں پر کہیں فشۓ شیلنگ 
اور ہیگل کے تلاسذہ پڑھاۓ تھے جنہیں شوبنہائر ناپسند کرتا تھا۔ بچرکیف زماۓ 
کہ گزرنۓ کے ۔ا اہل نظر ۓ اے ایک بلند بایہ قلستی تسلمم کر لیا اور دور دور 
تک اس کی علمیت کا چرچا ہو گیا ۔ فلستی ہوۓ کے علاوہ وہ ایک ژیرک کاروناری 
آسمی تھا۔ غوب روپید کہا بر خاصی دولت جمع کر کے گوشہ نشیں ہوگیا۔ اس ۓ 
عمر بھر شادی نہیں کی۔ قلسفہ ہی اس کا اوڑھنا ' بچھوٹا بن گیا۔ جب اع می 
ونات پائی ۔ 

شوپنہائر اپنے آپ کو کائٹ کا جانشین سجھتا تھا ۔ تکٹیکی لحاظ ے وہ بھی 
مثالیت پسند ے کہ دوسرے مثالیت پسندوں کی طرح وہ بھی کائنات کی ترجانی فرد 
کی نسبت اور رعایت سے کرتا ے۔ وہ کمہتا ے کے کےلنات میں ہمد گیر 


ان کی 
ارادہ کی 


کارفرمائی ہے اور وہ ہر شے میں ازل سے موجود ے ۔ ایران کا مشہور قتوطی ماتی تخلیڑ 
'کاثنات میں شر کے عتص رکو قعال مانتا تھا اور غیر کے عنص رکو م:قمل اور ضتی غیال 
کرتا تھا۔ شوپنہائر کا آفاق ارادہ بھی فعال اور شر آمیز ے ۔ انسان کی عقل پر ارادہ 
غالب ہے جو آے آمادۂ عمل کرتا ے انسانی ارادہ آفاق ارادے کا جزد ہے جو ممام 
شر کی بنیادے اورجس ۓ انسان کو سخت خود غرض بنا دیا ے ۔ انفرادی ارادہ 
آفاق ارادے کی طرح غیر فانی ے۔ موت پر جسم فتا ہو جاتا ے لیکن ارادہ باق وہنا 
ے۔ یہ خیال ویدانت اور بدھ ست کے کمرم کے نظرے کی صداۓ باز کشت ہے جس 
کی روے کرم موت کے بعد بھی بای رہتا ے۔ شوہنہائر کپتا ے کہ ممام فطرت 
ارادے کا اظہار ے۔ پتھر میں یہ ارادہ اندھا ے انسان میں آکر اے اپنا شعور ہو 
جاتا ے۔ 


کانٹ نے کہا تھا کہ حقیقتِ نفس الاس کا ادراک انسان کے س کی بات نہیں ے 
لیکن اس کے متبعین نۓ اس سے اختلاف کیا اور کہا کہ ایسا حکن ہے ۔ چنانچہ فشۓے 


ۓ مطلق خودی ' شیلنگ تۓ وجود مطلق ؛ ہیگل تۓ عین مطلق اور شوپشہائر ۓ آفاق 
ارادے کو حقیقت قرار دیا۔ شوپٹہاثر کے غیال میں عقل کی نگ و تاز ظواہر تک 
حدود ے ۔ ہم اپنے ذہن میں وجدانی طور پر جس حقیقت کا شعور حاصل کرے ہیں وہ 
ارادہ ے۔ ارادۂ حیات زند کا بنیادی اصول ے ۔ ارادہ آقا ے عقل اس کی لونڈی ے 
شوہنہائر کہتا ے : 
''عقل اپنی فطرت میں عورت کی طرح ہے ۔ یہ اسی وقت کچھ دے سکتی ے 
جب یں کچھ لے لیتی ے ۔ اپنی ذات میں یہ عض ایک کھوکھلے چھلکے کی 
مائند ے۔؛ 
شوبٹہائر ۓ آفاق ارادٔے کو صوفیہ ک روح کل کے مائل قرار دیا ہے جو مادی 
کالنات میں طاری و ساری ہے ۔ اس پھلو ہے اس کا نظریه وحدت وجود کے قریب معلوم 
ہوتا ے اس کے غیال میں عالم کے ظواہر ارادے ہی کی معروضی صورتیں ہیں۔ یہ غبر 
شموری غبر عقلی اندھا آفاق ارادہ ہی حقیقت کبرعل ہے یعئی کائنات میں ایک ہی شے 
حقیتی ہے اور وہ غیر منطتی آفاق ارادہ ے۔ 
شوپنہاثر کی اس مابعد الطبیعیات سے جو اخلاق نظریه متفرع ہو وہ ظاہرا قنوطی 
ہوگا۔ آفاق ارادہ ہمہ گیر ے شر آمیز ہے ممام دکھ درد کا ماخذ ے۔ انسان میں 
ارادۂ حیات ام شر کا سبب ہے ۔ زندی دکھ ے اضطراب ۶ غلجان اور غم ے بھری 
ے۔ دنیا میں مسّرت کا کوئی وجود نہیں ے کیوں کم جب کو آرزو پوری نہ 
ہو تو اذيت حسوس ہوتی ہے اور پوری ہو جائۓ تو اس کا نتیجہ اکتابٹ ہے جو 
بذات خود تکایف دہ ہے ۔ علم میں اضافے کے ساتھ ساتھ دکھ میں اغام ہوتا ے۔ 
شوپٹہائر بدم مت اور ویدانت کے قنوطی نظریات ے متاثر ہوا ے ۔ وہ مایا 4 آواکون 
اور نروان کو اساطیر قرار دیتا ے لیکن کدہتا ے کہ یم اٹل صداقتوں پر مبنی ہیں۔ 
وہ ہنا ے کم مایا کا پردہ چاک کیا جائۓ تو اس کے پیچ : 


د کھائی دے گی جس نے انسان کو مسلسل عذاب اوردکھ میں مبتلا کر رکھا ے۔ 
شوہدہائر کے غیال میں اکثر لوگ سنگین قسم کے احمق ہیں ۔ یہ جانتے ہوۓ بھی کہ 
موت کی تلوار پر وقت سر پر لٹک رہی ے وہ کھوکھلی مناؤں اور ے ممر آرڑوؤں 
کے جال بنتے رہتے ہیں۔ کوعم بدھ ک طرح شوپنہائر بھی غود غرضی کو شر 
قرار دھتا ے اور کہتا ے کہ انسان اپنی غوایشات کو کچل کر ہی غودغر: 
آرادے کی ننی کر سکتا ے۔ ارادے کے ہے پناہ تصرف سے مات ہاۓ کے لے نی 
کشی ضروری ہے ۔ ارادے کی سوت انسان کی مبات ے ۔ ارادے کے آہنی کے ے 
چھٹکارا وانۓ کے لے انسان کو چاہے کہ وہ بے پیدا کرنا چھوڑ دے نہ زندی رے 
کی نہ دکھ ہوگا۔ شوپنہائر کو تسلم ہے کہ اس کے یہ خیالات عیساثیت کے مثاق 
ہیں لیکن وہ کہتا ے ”'بنی نوع انسان کی قدیم دانش ے حض اس لے صرفِ نظر نہیں 
کما جاسکتا ک خلیل (جناب عیسیلٰ کی جائۓے پیدائش) میں چند واقعات روا 
ہوۓ تھے ۔ا؛ 
شوپدہائر جنسی جذے کو شر آمیز آفاق ارادے کا تخلیقی وسیلہ سمجھتا ے اور 
کہتا ے کہ جنسی فعل کے ساتھ شرم وحیا کا احساس اسی لے واہستہ رہا ے 'دہ 
پر شخص جانتا ے کہ وہ بے پیدا کرکے انہیں دکھ درد میں مبتلا "کر ریا ے ۔ 
عورت اس جذے کی تحریک کا باعث ہوق ہے اس لیے وہ گردن ژدی ہے ۔ شوہٹہائر 
بہت بڑا عورت دشمن ہے جب کبھی عورت کا ذ کر آتا ہے اس کے لہجے میں زہر ناک 
طنز آجای ے ۔ 
”جس طرح قدرت نۓ شیروں کو پنجوں اور داننوں ے ' ہاتھیوں کو ۔ونڈ اور 
دانتوں ہے اور بیلوں کو سینگودہ سے مسلح کیا ہے اسی طرح اس قۓ عورت کو 
مکر و فریب کا ہتھیار دیا ے ۔)٠‏ 
'' صرف وہی شخص جس کی عقل و غرد پر ہوسناکی ک بردہ پڑا ہے اس 
پستہ قد ۔ چوڑے کولھوں ۔ چھوٹی ٹانگوں اور تنگ کندھوں وا ی خلوق 
کو صنف اڑک کا نام دے گا۔ عورت کو حسین کہنا غلط ے کیوں کہ 
وہ احساسِ جال سے یکسر عاری ہوق ہے ۔ انے موستی' شاعری یا د 
قنون لطیفہ سے کوئی داجیسی نہیں ہوتی جو عورتیں ان فنون میں بعہرٹ کی 
مدعی ہوی ہیں وہ محض مردوں کو خوش کوئۓ کے لے ابے دوے 
کر ہیں ۔ حقیقت یہ ے کم وہ کسی چیڑ سے معروضی دلچسبی نہیں لے 


عرے 


پیشواؤں کو آزادی دینا غطرناک ے ۔ )۸ 
جاثیاتی نظریہ بھی اس کی مایعدالطبیعیات ہے وابستہ ے ۔ وہ "کہتا 
ہے کہ نفس کشی اور آرٹ نے ہم زندی اور وجود ک سے حاصلىی کا شعور حاصلز 
کر کے آفاق ارادے میں اپنے آپ کو کھو دیتے ہیں۔ 
ہے اور حسن و جال میں تعمق و تغیّر ے ہم انفرادیت ے ماوراء ہو جا 


انت کو مکا دیۓ کا 


اس طرح عارضی طور ہر ہی سہی ہمیں غواہش کے چنگل سے آزادی مل جاق ے۔ 
اس مقصد کے لیے موسیقی سب ے زیادہ موثر ے ۔ موسیقی سے ہم پر ازغود رفک کی 
'کیفیت طاری ہو جای ے ذات کے بندھن ٹوٹ جاے ہیں اور ہم ایک ایسے عالم میں 
چلے جاۓ ہیں جہاں غواہش کا گزر نہیں ہوسکتا ۔ ہزار افسوس کہ یہ وجد آفریں 
کیفیت گریز پا ثابت ہوق ہے ۔ تھوڑی دیر کے بعد سارا طلسم شکست ہو جاتا ے 
اور پھر وہی قابوچیاتہ خود غرضی ہمارے روح میں اپتے ےرحم پنجے کڑ دبتی ہے ۔ 
کوم مَدھ اور مانی جیے قنوطیوں ۓ جو کہا تھا وہ کر دکھایا لیکن 
تعلیات کے مطابق زندکی بسر کرتا شوپدہاثر کے بس کی بات تہیں تھی۔ آدمی آسودہ 
حال تھا۔ پر تتلف کھانا کھاتا اور مزے سے رہتا ۔ آسائش کے سب سامان میسر 
تھے ۔ دوسروں کو نفس کشی کی تلقین کرۓ والا خود نفس پروری کی ٹکر میں رہتا 
تھا . اور ہر وقت کسی نہ کسی حسین عورت کے پیچھے ساۓ ک طرح منڈلاتا رہتا 
تھا۔ اتنا ضرور ے کہ مرزا غالب کی طرح وہ مصری کی مکھی تھا۔ عورت کے 
خلاف زبر اکلنے والا یہ فلٹی ایک دفعہ سیاحت کے دوران روم کی ایک ماہ پارہ پر 
ہزار جان سے فریفتہ ہوگیا ۔ ایک دن وہ محبوبہ کے ساتھ سیر کو گیا تو راستے میں 
ان کی سۂبھیڑ بائرن ے ہوگئی ۔ اس کی عبویہ بائرن کے مردائہ حسن اور رثیسانہ 
ٹھاٹھ کی اسیر ہوکنی اور شوپدہائر خون کے گھونٹ بی کر رہ گیا ۔ روے پیسے کے 
معاملے میں وہ نہایت غسیس تھا ۔ ایک دن وہ اپنے دروازے میں کھڑا کسی ے 
باتیں کر رہا تھا "کہ ایک بڑھیا آنکلی جس ۓ شوہدہائر سے کبڑے سیۓے کی آجرت 
لینا تھی ۔ آے دیکھ کر شوہنہائر بد مزہ ہوگیاه اُس ۓ بڑھیا کو ٹالنے ک کوشش ک 
لیکن وہ بھی بلاۓ ے درمان تھی برابر تقاضا کرق رہی ۔ شوہدہائر ۓ غمے میں آ کر 
"آے دھکا جو دیا تو وہ لڑھکتی پڑھکتی سیڑھیوں کے نیچے جا گری اور اس کی ایک 
پسلی وٹ گئی۔ بڑھیا ۓ فلسٹی پر دعویل دائ رکر دیا ۔ عدالت ۓ فیصلہ سنایا 
کہ شوہنہائر بڑھیا کو حينٍ حیات سال بھر میں چار دفعہ ایک رقم ادا کرتا 
رے 5ا۔ بڑھیا سخت جان تھی یس برس تک زندہ رہی اور پرجانہ وصول کرق رہی۔ 
آخر جب وہ مرگئی تو شوپشپائر ۓ اپنے روڑ نانچے میں لکھا : 
'٭ بڑھیا سگئی ۔ بوجھ ]تر گیا 
انانیت کو شر کی جڑ کہنے والا یہ فلسٹی نہایت غود بین اور خود پسند تھا اور 
کسی کو خاطر میں نہ لاتا تھا ۔ ۱۹م ۱ء میں اس نے برلن میں لیکچر دینا شروع 
کیا_ تو 'ہنے لیکجر کے اوات وہی رکھے جو ہیگل کے لیکجر کے تھے ۔ اس کا خیال 
تھا کہ طلبہ پیگل کو چھوڑ چھاڑ کر اس کے کمرے میں ہجوم کر آئیں گے لیکن 
نے ”دھرکا رخ ئه کیا ۔ اس پر وہ ہیگل کا سخت نخالف ہوگیا ۔ وہ اغبار 
ت دے کر ملک بھر میں اپنی شہرت اور مقبولیت کے ئثبوت فراہم 
(ویدانت کی انفرادی روح ) رکھا 
تھا۔ اس کتے ے ے بڑا پیار تھا ۔ وہ کہا کرتا تھا دنیا بھر میں غلوص کا اگر 


کہیں وجود ہے تو صرف کے کی آنکھوں میں ے ‏ شوھنہائر کو اپنے فلغے بر 
بڑا ناز تھا اور اس پر برملا فخر کیا کرتا تھا۔ اپنے بعض مقالوں کے متعلق کہتا 
ہے کہ یہ مقالے روح القدس تۓ آے لکھواۓ تھے ۔ 
شوپنہائر کی قنوطیت اور کابیت ے قطع نظر اس کی تحریروں میں اس ک گہری 

نفسیاق بصیرت ۔ ژرف بینی اور عملی دانش مندی کا ثبوت ملتا ے ۔ اس نے ارسطو 
یا بیگل کی طرح منلق کے زور سے کوئ ہا غابطہ تظام فکر پیش نہیں کیا لیکن 
کاثنات میں انسان کے متدر ۔ انسانی فطرت کے تضادات و مضحکات اور طرز عمل کے 
عجیب و غریب محرکات کا اُس نۓ استادانہ حبزیہ کیا ہے ۔ اس کے مقالات میں جابجا 
حکمت و دائش کے موتی بکھرے پڑے ہیں جو انساتی بصیرت و آ ہی میں اک گونہ 
اضافہ کرتے ہیں ۔ ہم ان میں ے چند اقتباسات ڈیل میں درچ کریں گے :ٍ 

' ایک صحت مند گداگر ایک مریقی بادشاہ سے زیادہ خوش ہوتا ے ۔؛4 

'' پرشخص اپتے شعور کی حدود میں گھرا ہوا ے اوران حدود کو پار نہیں 

کرسکتا جیسے وہ اپنی جلد ے باہر نہیں آسکتا ۔ /“ 

'' آدمی جتنا زیادہ دولت مند ہوتا ے ؟تنا ہی ] کتابٹ کا شکار ہو جاتا ے ۔ 4 

٭اکثر لوگ اتنے احُمق ۔ فرومایہ اور بازاری ہوۓ ہیں کہ بغیر خود بازاری 

بنے ان ے بات کرنا مشکل ہو جاتا ے 

' ایک عالم خواہ کتنی ہی فروتنی اور کسرنفسی کا اظہار کرے لوگ آے 

ذہنی لحاظ سے اپنے سے برتر ہوۓ کے باعث کبھی معاف نہیں کریں گے ۔ ؛۸ 

''جو لوگ تم سے ملنے آئیں ن سے اپنے ہی متعلق باتیں کرکے انہیں ہیزار لم 

کرو بلکە اٹھیں اپنی ذات کے متعلق باتیں کرت دو کہ وہ اسی لیے ممھارے 

پاس آتے ہیں۔ ۷“ 

' زندگ کی عبت فالاصل موت کا غوف ے ۔ 4 

'' جو شخص بڑھاے میں بھی مجلس آرائی کا شوق رکھتا ے وہ بالکل تہی 

مفزے۔ 

'' عقل تحہرے سے آئی ہے ۔ دانش و رد کے مقولے حفظ کرت سے نہیں آتی ۔/* 

'اکثر آسراء نا خوش رہتے ہیں کیوں کم وہ تجذیب نفس کی دولت ے 

محروم ہوتۓے ہیں ۔ دولت ضروریات انسانی کو ے شک پورا کرتی ہے لیکن 

اس ہے مقیقی مسرت غریدی نہیں جا سکتی ۔ دولت پریشانی کا باعث ہوق ے 

کہ اسلاک کی نگہداشت جانکابی چاہتی ہے۔ اس کے باوجود اکٹر لوگ 

حصول زرو مال کے لے بھاگتے پھرۓ ہیں اور صرف گنتی کے چند اشخاص 

تہذیب نفی کے حصول کو اہم سمجھتے ہیں ۔!“ 

'جسی شخص کے متعلق یہ کہا جائۓ کم وہ تنہائی پسند ہے تو اس کا 

مطلب یہ ہوگا کہ وہ غیر معمولی ذین ‏ وکردار کا مالک ے ۔ ؛4 

' کوئی دو چیزیں اتنی متبائن و متخالف تہیں جتنی کہ قدماء کی سادہ تحریریں 


اور الک شرح میں لکھے ہوئۓ عالانہ حاشے -؛ 
”'غیر معمولی ذہن ودماع رکھنے والے کا کوئی دوست نہیں ہوتا کیوں کہ 
اس کی باریک بین نکاہیں دوستی کے قریب کو قورآ بھانپ لیتی ہیں ۔؛٭ 
''انسان اپنی ے پناء انانیت کو شائستگی اور حسن اغلاق کے پردوں یں 
چھباۓک کوشش کرتا رہتا ے ۔؛٠‏ 
"مم کسی دوست کو قرض دوگے یا آُس پر احسان کروگے تو وہ مہارا 
؛ن بن جائۓ گا ۔اگر م کسی دوست کو مالی امداد دینے یا اس کا کاو 
کرۓ ے معذوری کا اظہار کروگے تو وہ کبھی تم نے تاراض نہیں ہوگا۔/" 
”جس شخص کی ذات میں کوئی جوہر ہو اس کا شہرت حاصل کرنا 
یقینی ہے جتنا کم جسم کا ساید ہوٹا -“ 
غرور داعلی عمل ہے اور اپنے آپ کی بلاواسطہ قدردانی کا نام ے۔ 
خود ائی خارج ے تعلق رکھتی ہے اور اپنے آپ کی بالواسطہ قدردا ے 
بھی وجہ ے کہ خود مھا لوگ باتونی ہوۓ ہیں اور مغرور خاموش رہتے ہیں ۔ٴ 
'' جو لوگ دوسروں کے سامنے اپنے مصائب کا روٹا روے ہیں وہ نہیں جالتے 
کہ لوگ ظاہرا ہمدردی کا اظہار کرتۓے ہیں لیکن ہہ باطن دوسروں کےٗ 
مصائب پر وش ہوے ہیں ٠!‏ 
”بڑھاے میں انسان کا مشاہدہ ُس شخص جیسا ہوتا ے جو رات کے ناج ے 
خاتے پر لوگوں کو اپنے بنا چہرے تار ہوۓ دیکھتا ے ۔ اس کی 
نگاہوں کے سامنے ٢ن‏ کے اصل خد و خال آجاۓ ہیں !۶ 
''فرض ”درو بہت ہے ذہین اشخاص ایک محقل میں سل بیٹھے ہیں اور ان میں 
صرف دو اح ہیں ۔ وہ دوٹوں یتیناً ایک دوسرے کو ہالیں گے اور ام 
بات پر خوش ہوتگے کہ بارے اس حفل ہیں ایک تو ذہین آدمی بھی 
موجود ے ۔؟4 
"ایک معمولی شکل و صورت کی لڑک ایک بد صورت لڑکی ہے ہابت تیاکا 
سے سلے گ ۔ سردوں میں احمق اور کودن اور عورتوں میں بد صورت پیٹ 
پر دلعزیز ہوے ہیں ۔ ایک حسینم کو کوئی عورت پسند نہیں کرتی سب 
آس ہے دوربھاگنی ہیں کہ ان کے سامنے اوگ ؟نہیں بد صورت تە غیال کریں۔ 
اسی طرح جو مرد غیر معمولی ذین و دماغ رکھتا ہے لوگ اس کے تریب 
نہیں بھٹکتے کہ کہہیں آن کی اپنی حاقت اور جہالت کا راز فاش تہ ہو جاۓ 
اس طرح وہ ے چاوہ اکیلا رہ جاتا ے )۶ 
''مال و زر سمندرکا شورابہ ے کہ جتنا بیوگے اتنی ہی پیاس بھڑے گی۔ا۶ 
"مد آزاد وہ ہے جو تدہا رہتا ے اور ابنی ہی رفاقت پر قناعت کرتا 
''بھلا دیئے یا معاف کر دینے کا مطلب تو یہ ہوا کہ بڑی مشکل سے حاصل کیا 
ہوا جریہ ضائع کر دیا جاۓ_ٴ* 


”'ممہارے دوست مہیں خلوص وعبت کا یقین دلالی گے ۔ یم عض دکھاوا 
ے۔ ممہارے دشمن الیتہ تم سے ضرور خلوص رکھتے ہیں کہ ایک لەجے کے لے 
بھی کنہیں تہیں بھلاے۔٠‏ 

”کسی عارت پر کام کرۓ والے معار اور سزدور اس کے مکمل نقشے کا علم 
نہیں رکھتے ۔ انسان کی بھی یہی حالت ہے ۔ وہ لیل و تبار کے چکر میں پڑ کر 
زندی کے جامع تصور ے غاقل ہو جاتا ے 

''ڈاکٹر انسان کی کمزوری کو ٴ وکیل اس کی مب 
اس کی حاقت کو خوب جانتا ے ۔ا؟ 

''وہی لوگ دوستوں کی عقلوں کی غواہش کرتۓ ہیں جن کا اندرون کھ وکھلا 
ہوتا ہے ۔ وہ اپنی داخلی وبرانی ے گھبرا کر دوستوں کی مااس میں پناہ تلاشض 
کرۓ ہیں ۔' 

”غریبوں میں جہالت اس قدر عبرت ناک نہیں ہو جننی کہ امیروں میں ہوق, 
سیت 

بہت ہے الفاظ میں کم غیالات کا اظہار جہالت ے ۔ تھوڑے الفاط میں زیادہ 
خیالات کا اظہار علمیت ہے -؟۶ 

شوہدہائر دوسرے خرد دشمنوں کی طرح انسانی دن 'وز ترق کے تصور کاسخت 
مخالف تھا ۔ اس ۓ اپنی کتاب ”'دنیا بجییت ارادے اور غیال کے“ میں ترق کے 
تصور پر زبردست حملد کیا ے ۔ وہ ممدن اور ترق کو کھ وکھلا قرار دیتا ے اور 
کپتا ے کہ انسان اپنی فطرتی خود خرضی کے باعث کبھی ترق نہیں کر سکے گا۔ 

ارادیت کا دوسرا مشپور شارح فریڈرک نشے مہ ؛ع میں جرەنی کے صوید 
سکیستی کے قصبے ر وکن میں ایک پادری کارل فریڈرک کے گھر پیدا ہوا ۔ چار برس: 
کا تھا کہ باپ کا سایہ سر سے اٹھ گیا ۔ تٹشے نہایت ہونھار اور ذکی تھا اور چھوٹی عمر 
میں موسیقی اور شاعری میں دلچسپی کا اظہار کرنۓ لگا ۔ اس کی طبیمت پر داخلیت 
کا رنگ غالب تھا ۔ اپنی عمر کے لڑکوں کے ساتھ کھیلئے کے بجاۓ وہ گھر کی 
ار دیواری میں کھسا رہتا اور شعر کہا کرتا ۔ ۹م ؛ع میں اس ۓ بان یوئیورسٹی 
میں داغلہ لیا۔ اب وہ گھر کی بابندیوں سے آزاد ہو کر خوب کھل کھیلا۔ اس 
کے شباب کا یه دور بڑا پر آشوب تھا ۔ شراب میں ہدسست ہو کر ساتھیوں ہے لاگ 
کرا اس کا حبوب مشغلہ بن گیا ۔ آخر اس ے راہ روی ے کنارہ کش ہو کر اس 
نے لسائیات ۹ حیاتیات اور فلغے کی حصیل شروع کی ران مطالعہ وہ عیسا' 
ہے بدظن ہوگیا۔ لائپ زگ کی یونیورسٹی میں اس کی ملاقات شوہنہالر اور مشہور 
موسیقار رچرڈ واگڑ ے ٹی جن سے اے گہری عقیدت ہو گئی ۔ ےہ ۱ع میں وہ فوج 
میں بھرتی ہوگیا لیکن خرابی*ٴ صحت کی بتا پر اے سبکدوش ہونا پڑا ۔ ان ایام میں 
اسکی صحت ایسی بگڑی کہ پھر کبھی بجال تم ہو سک ۔ 

۵ےہ ؛ع میں نٹشے کو پالینڈ جا ۓکا اتفاق ہوا جہاں ایک لڑی کو دل دے 


کو اور مذہبی بیشوا 


کی بد قسمتی سے اس لڑکی ۓ اس کی شادی کی پیش کش کو ہاۓ حقارت 
ہے ٹھکرا دیا جس ہے نششے کا سر چشمہٴ حیات مکدّر ہو گیا اور اس کے سوچنے ٤‏ 
انداز بدل گئے۔ اب وہ شوپشہاثر اور واگز پر نقطہ چینی کرۓ لگا۔ واگڑ ہے وہ اس 
بات پر فا ہوگیا کہ اس کے تضے پارسی فال میں عیسائیوں کی نقس شی کا عنمر 
پایا جاتا ے ۔ شوہنہائر سے متحرف ہوۓ کی وجد یہ تھی کہ اس قنوطی فلسغی ۓغ 
رحم و کرم کو اخلاق حست کا اصل اصول قرار دیا تھا ۔ وہ سیر و سیاحت کے لے 
اطالیہ بھی گیا جہاں ایک حسینہ پر جس کا نام لوسلوسی تھا ہزار جان سے عاشق ہو 
گیا ۔ لوسلوسی نے اسے سی سمجھ کر سرد سہری کا برتاؤ کیا ۔ نٹشے کی یہ 
دوسری ناکامی پہلی سے بھی زیادہ تلخ تھی ۔ وہ عورت ہی ے متنقر ہو گیا اہر 
شادی کا ارادہ ترک کر دیا ۔ ۸۸ع میں تٹئے پر رض کا غلیہ ہوا اور اس کے 
دماغ میں غنل آ گیا ۔ ''بقول زردشت“ میں جس مریضائہ اتانیت اور غود ستال٢]‏ 
کھوج سلتا ہے وہ اس کے اختلالِ ذہن پر دلالت کرق ہے ۔ بعض لوکوں کے غبال 
میں وہ شروع ہی سے فاتر العقل تھا ۔ '”'بقول زردشت“ میں کہتا ہے ۔ 

۔''میں دجال ہوں؟“ 

۔۔۔''میں اپنی دانش سے زج آ گیا ہوں اس شہد کی مکھی کی طرح جس نۓچتا 
زیادہ شہد اکٹھا کر لیا ہو میں چاہتا ہوں کہ لوگ ہاتھ بڑھا بڑھا کر ید دائش ب٭؛ 
سے لے 

۔''سب خدا ص چکے ۔ اگر خدا کا کوئی وجود ہوتا تو میں کے یہ بردائٹ 
کر سکتا تھا کہ میں خدا نہیں ہوں؛4 

۔۔''میں ہوں دیو ٹیسیس ۔ مسیح کا دشمن!٠‏ 

نٹشے کی خود نوشت سوا عمری کے چند عنوانات ہیں ۔ 

''میں اتنا بڑا دائشمند کیوں ہوں ؟؛4 

''میں اتنا چالاک کیوں ہوں ؟؛۶ 

''میں اتنا اعلیٰ مصنف کیسے بن گیا ہوں ؟4۶ 
۰ع میں انتقال کیا ۔ اس کی تصائیف میں 'غیر و شر ے ماوراہا 
المیہ کی بیدائش' ۔ بقول زردشت؛ ۔ حصول قوت کا عزم' اور 'ترب 
پائی ۔ نٹشے کے مقالات کو اس کی لائقی بہن الڑیتھ ۓ مرتب: 
کو کے ان پر مفید حواشی لکھے اور اپنے بھائی سے متعلق اہم معلوسات بہم پہنچائہ 

نٹشے تۓ شوپتہائر کا یہ نطری قبول کر لیا کہ ارادہ ہی وجود اور انسای زندگ 
کا اصل اصول ہے ۔ لیکن وہ کہتا ہے جیسا کم شویشہائر ۓ کہا ہے یہ آزادہ 
ارادۂ حبات' نہیں ہے بلکد حصول قوت کا ارادہ ہے ۔ نٹشے کسی آفاق اور ہمہ گر 

کا قائل نہیں ہے ۔ اس کے غیال میں فطرت میں کسی قام کا کوئی متعد 
مخفی نہیں ہے نہ اس کک کوئی واضح سنزل ہے ۔ وہ اشیاء کے ازلی و ایدی اعادے گ۴ 
کا قائل ے اور اے اینے ''ہاں کہتے والے فلسقے'' کا سب ے اہم اصول سمجھتا ے۔ 


ابدی اعادے کا خیال رواقیئین کے یہاں بھی ملتا سے ۔ اس کا مطاب یہ ہے کہ 
کالنات میں ہمیشہ احوال و اشیاء کا مسلسل ومتواتر اعادہ ہوتا رہتا ے اور تارخ 
ایک دائرے میں چکر لگاتی رہتی ہے ۔ بی زمان کا دولابی تصور ے جو فذفدٴ 
نان و ہند میں شروع نے موجود رہا ے 

عقیدت کیا ایک وک کی ےد کے زودور کے وب ان وق ری کی لق 
یہ رر کی ہرد کے روں کھرئی۔ ۔ لیکن عجیب بات یہ ہے کیہ اس نے 
زردشت کے زمان کا تصور قیول نہیں کیا ۔ زردشت کے غیال میں پر ہزار ب 
بعد ایک نیا ہادی پیدا ہوتا ے لیکن وقت کی حرکت اس کے غیال کے مطابق د؛ 


نہیں ے بلکہ غط مستقیم پر ہوتی ہے ۔ یعتی وقت کا آغاز بھی ہے اور انجام بھی ہوگا۔ 
بقول ائ ت 


افراد کی پیدائش کو نوع انان ک ترق کے لے غروری سجھتا ے ۔ وہ کہتا ے 
کہ جہاں ۔.یات ہوگٴ وہاں حصولٍ قوت کا 'رادہ بھی ہوا اور حیات کا مقصد وا۔د 
وق الانسان کو پیدا کرنا سے اور عظاء کی نسل کا ظہور ے۔ وہ مساوات اور 
اغوت کے تصورات کے ساتھ جموریت کو بھی رد کر دیتا ے۔ کہتا ے: 
”اعد حالات میں عظم افراد کی تخلیق ضروری ہے جو آن ممام انسائوں ے 
س تر یھو ت را سی یی سے 


اُس کے خیال میں طاقت ور فوق انسان ناخ ہوں گے ۔ انہیں اس بات کا حق حاصل 
ہوکا کہ وہ عوام پر حکوست کریں۔ کہتا بے 
کو آدسی نے کیا شسبٹ ہے۔ وه 
دیتا ے جیے عام آدمی عظیم انسانوں کے مقابلے میں ۔ضحکہ غیز ہوں گے ۔ا4 
نٹشے اور میکیاویلی کے سیاسی نظریات ملتے چلتے ہیں۔ میکیاویلی کا عد 
سیزر بورجیا تھا اور نٹشے نبولین ہونا ہارٹ کا مداح ہے جے وہ عفریت ا 
فوق الانسان کا مجموعم کہتا ے۔ وہ اس بات پر افسوس کا اظہار کرتا ہے ٴ7 
لہ فوق انسان گھٹیا اور حقیر دشمنوں ے شکست کھا گیا ۔ سیاسیات میں 
ٹشے ہیگل کی طرح ریاست کی ہحہ گبر قوت واستیلا کا قائل نہیں ے باکد حد 
انفرادیت پسند ہے اور عظاء کے وجود کو ریاست کی پبود کے لیے ضروری سمجھتا 
کے کے ایت بربت ازرعب اوغا تیں کہاابچا سکتا۔ وہ جرن 
حفارت کی نگاہ ے دیکھتا ے۔ وہ چاہتا ے کہ 
نسل ظہور میں آجاۓ ایے عظم انسان جو حا 
پیریقلیشی کی طرح نٹئے بھی انساتی رق کے لیے جنگ و جدال و 
ضروری خیال کرتا ے۔ کیونکہ بقول نٹئے جنگ کے دوران عظیم افراد کا ظہور 
ہوتا ے۔ اس کے غیال میں صرف جنگجو 


اتش و خرد ے چرہ یاب ہوتا ہے ۔ 


وہ مسلانوں حشیشین کو قدر و احترام کی نگاہ سے دیکھتا ے کیوٹکہ وہ نڈر قائل 
تھے ۔اس کا قول ے۔ 
"''کامیاب جنگ پر قسم کے اسیاب کو مقدس بنا دیتی ے -؟؟ 
غیال میں اسن موت ہے اور جنگ زند ہے ۔ جنگ نہ ہو تو لوگوںا 
میں شجاعت اور جوامردی کے جذبات ٹھٹھر کر وہ جائیں۔ وہ مردوں کو چنگ 
آزمانی کی تربیت دینا چاہنا ے کمہتا ہے : 
”'عورت کا کام عض جنگجوؤں کو جنتا اور بروان چڑھانا ے ۔ باق سب 
برزہ سراقی سے ۔؟٠‏ 
نٹئے کہتا ے کہ روح تین صورتوں میں ظاہر ہوق ہے ۔ وہ اونٹ بنتی ے۔ 
شیر بنتا ے اور شبر بے کا روپ دھار لیتا ہے ۔ اس کا مطلب یہ ے کہ 
اونٹ کہ قبط و تحمل سے انسانی روح میں شیر کی شجاعت پیدا ہو جاتی ہے اور مرد 
شجاع بے کی طرح نئی قدروں کی مخلیق کرتا ے ۔ 
نٹشے کی سیاسیات کی طرح اس کی اغلاقیات بھی قوت پرستی کے اصول پر مین 
ہے ۔ اس کے اغلاقیای تصورات اس کی کتابوں ' غیر و شر ے ماوراء“ اور ''ارادۂ 
حصول قوت“ میں زیر بحث آۓ ہیں ۔ ان میں نٹشے غیر وشر میں امتیاز کرتا ے 
اور انسانی عمل کے حرکات قدیم اغلاقیات اور جدید تقاضوں کے تعلق پر قلم اٹھاتا 
ہے 'ارادۂ حصول قوت؛ کے ابتدائی باب ''فلاسفہ کے تعصبات“ میں اس نے اپنا 
نظریہ ”ارادۂ حصول قوت“ پیش کیا وہ بحث کا آغاز اس بات ہے کرتا ہے کہ 
صداقت اٹل اس نہیں ے بلکہ اضاق اور تغیّر پذیر ے ۔ اس کے بعد ارادۂ حصول قوت 
کی بنا پر وہ نئی اخلاق قدریں تخلیق کرتۓےکی دعوت دیتا ے اور کہتا ے اغلاق 
دو قسم کا ے ۔ آفاؤں کا اغلاق اور غلاموں کا اغلاق ۔ وہ شجاعت اور بلند نظری 
کو غیر کا نام دینا ہے اور کمزوری اور مسکنت کو شر قرار دینا ے ۔ ''بقول 
زردشت*' میں کہتا ہے ٤‏ 
''جو کچھ بھی قوت ہے ظاہر ہو وہ غیر ے اور جو کمزوری ے ظاہر ہو 


اونٹ 


کے لے سہلک خیال کرتا ے اور شوبہنائر کے اخلاق مسلک کو ''یوربی یدھم مت 
کا نام دیتا ے جو مغرب کی تباہی کا باعث ہوگا۔ رحم و کوم ۔ ہمدردی* انسای ۔ 
اور مسکنت کی تہغ پر اس ۓ عیساثیت پر سخت گرفت کی ہے ۔ وہ کہتا ے کہ 
تین چودیوں عیسیٰ ۔ پطرس محھیارے ۔ بال عیمہ دوڑ اور ایک بھودن مری عذر 
کی تعلمٴت نۓ عضیر رومی سلطن ت کو پیوند زمیں کردیا تھا ۔ عیساثیت کے یم متی اور 
سلبی اثرات احیاء انعلوم کی صدیوں میں زائل ہوٹا شروع ہوۓ جب رومہ کی عظم 
کلاسیکی قدروں ک٤‏ احیاء عمل میں آیا اور اہل مغرب کو عیسائی وببانیت اور اس کے 


: اہل مغرب ۓ دوبارہ تّلب و تسلٌط 
کی طرف قدم بڑھایا ۔ نٹئے مشہور جرمن مصلح مارٹن لوتھر کا سخت خالف 
تھا کہ اس نے اصلاح یافتہ کلیسا کی بتیاد رکھ کر عیساثیت کے اکھڑے ہوۓ قدم 
پھر سے جا دھے ۔ احیاء العلوم ۓ منہب کا غائعہ کر دیا تھا/ لوتھر ۓ پھر لے 
بجال کر دیا۔ 
نٹشئے عیساثیت کا دشمن اس لے ہے کہ اس میں غرور و تکبر کو جے نٹشے 
عاسنِ اخلاق میں شار کرتا سے برا بھلا کیا گیا ہے ۔ اور جنگ و جدال _ چڈیمٴ 
غیظ و غضب ۔ سہم جو اور علم کی تنقیص کی کئی ے عالالکہ ب عاسن اخلاق 
میں داخل ہیں ۔ مسیحی عالم پاسکل پر تنقید کرے ہوۓ لکھتا ے : 
''عیسائیت طاقت ور لوگوں کو برباد کرۓ۔ ان کے جوش و غروش کو 
دھیا کرۓے۔ ان کے کمزور لمحات نے فائدہ اٹھاۓے۔ ان کے متکبزاہ اعتاد 
کو اندیشے اور ضمیر کی ےچینی میں تبدیل کرنۓکی کوششی کرق ہے ۔ 
عیساثیت شریفانہ جذبات کو زہر آلود کر دیتی ہے ۔ ان میں مرض کا چھوت: 
پھیلاتی ہے حتیل کہ ان کی قوت ' ارادۂ حصولِ قوت دب کر رہ جاتا ہے ۔ 
اور طاقت ور لوگ اپنے آپ ے نفرت کرئۓ لگتے ہیں اور ننس کشی کرک 
ص جاتے ہیں ۔ یہ ہے غود کشی کا وہ طریقمہ جس کی مثال ہمیں ہاسکل میں 
ملقی ہے 
اسی بنا پر نٹشے نۓ روسی ناول نگار دوستوضسکی پر تعریضیں کی ہیں کیوں کہ 
وہ مسیحی نفس کشی کو اہم سمجھتا ے۔ نٹشے کہہتا ے کم دوستوضکی گناہ 
اس لیے کرتا ہے تاکہ بعد میں پشمانی کے احساس نے لذت یاب ہو سکے ۔ وہ 
عیساثیت کی ہمہ کیں حبت کا بھی مخالف ہے ۔ نٹشے عیساثیت کی غالفت کے جوش 
ہوکیا تھا ۔ کہتا ہے کم : 
''جب مجھے یہ معلوم ہو جا ۓ کہ فلاں آدمی منہبی ہے تو میں اس ہے کچھ 
واسطہ نہیں رکھتا ۔؛ بقول زردشت میں کہتا ے : 
۔-!'پوڑھا خداس پکا' 
”سب خدا س چکے ۔ اب ہم چاہتے ہیں کہ عظاء زندہ رہیں 
-''خدا سس چکا ۔ اے فوق الانسان غدا تیر سب ے بڑا غطرہ 
گیا تم اٹھ بیٹھے ۔ 
۔۔''عیساثیت ایک نہایت سہاک اور یکا دینے والا جھوٹ ے ۔؛4 
۔''جہاں صلیب۔۔ دنیا کا خبیث ترین شجر..-] گے سی 
بات نہیں ہوگی ۔6 
اس کے خیال میں عیساثیت غلامانہ اغلاق کی کرق ے۔ عیسائیت کے 
علاوہ وہ سقراط کے اخلاق اور اپنشد اور شوبدہاثر کے افک رکو ”'زند یکو نہ کہنے 
والے'“ نظریات خیال کرتا ے جن کے باعث بقول تششے انسانی معاشرے کی چڑوں میں 


ملک میں کوئی اچھی 


کا غون دوڑ جا. 
دوسرے ارادیت پسندوں اور رومانیوں ک طرح نلشے بھی عرد دن ے۔ 
اس کے غیال میں عقل جبلّت کے ہاتھوں میں عض ایک ے جان آلے کی مائند ے۔ 
افلاطون کک عتلیت کو رد کرے ہوۓ وہ کہتا ے کہ ارادة حصولِ قوت حن 
کا اساسی عنصر ہے ۔ اس کا قول ہے : 
"'جب طاقت آمادۂ کرم ہو کر مرتی و محوس صورت میں ڈھل جاۓ تو ہم 
اسے حسن کا نام دیں گے _44 
لیکن شاعروں کی خالفت میں وہ افلاطون کا ہم نوا ے ۔ کہتا ہے : 
''شاعر بڑے دروغ باف ہوۓ ہیں۔ میں ان ے اکتا گیا ہوں ۔ قدماء ہے 
بھی اور آج کل کے شاعروں سے بھی ۔ مجھے یہ لوگ سطحی اور کھوکھلے 
لگ ہیں۔ یہ لوگ اپنے پاتی کو کدلا کر دیت ہیں تا کہ وہ گہرا لگے ۔؟* 
االوی حسم تراشوں میں وہ سائیکل آجنو کو رفائیل سے بڑا غن کار مانتا ے 
اور کہنا ہے کہ وفایئل ۓ صرف رسمی رواجی مسیحی قدروں ک ترجانی کی ے جب 
کہ سائیکل آخبلو جبروت ۔ سطوت اور مردانگی کی نقش گری کرتا ے جو عظاء کی 
صفات تھیں -۔ 
المیہ کے متعلق اس کی محث قابل قدر اور غیال انگیز ہے ۔ المید کا ذکر کرے 
ہوئۓ اس نۓ آرٹ کی دو قسمیں گائی ہیں ۔ دیونیسی (جے ہم رومانی کہتے ہیں) 
جس میں تند و تیز جذبات کا ےعابا اور پر جوش اظہار کیا جاتا ے اور اپولو 
(جے ہم کلاسیک کہتے ہیں) جو غبط نفس کی دعوت دیتا ے ۔ ''المیہ ی پیدائش؟“ 
میں نٹئے کہتا ے کہ آرٹ دیوایسی اور اپولوئی رجحانات کے امتزاج ہے ترق کوتا 
ہے جیسے مد اور عورت کے سلاپ سے بجہ بیدا ہوتا ے ۔ اس کے غیال میں دیوٹیسی 
دائش کا اظہار اپولونی اسلوب میں ہوتا ہے ۔ ارسطو نۓ کہا تھا کہ المیہ سے رحم 
اور غوف کے جذبات ابھر آے ہیں اور ان کی تنقیح ہو جائی ہے ۔ نٹشے کو اس ے 
اختلاف ے ۔ وہ کہتا ے کہ المیہ کا مقصد رحم اور خوف کے جذبات کو ابھارنا 
نہیں بلکە تباہی اور بربادی کی اذت ے آعنا کرانا ے ۔ وہ اپنے آپ کو ''اللیہ کا 
فلسنی“ کہتا ے ۔ اس کا قول ہے : 
''میرے اندر دیوئیسی فطرت ہے جو تبابی او 
مذہب کے خانے کا 'علان کرتے ہوئۓ اس یۓے 
منذہب کا نعم الیدل ثابت ہوك ۔؛+ 
شوپٹپاثر عورت کو مکر و قریب اور جنسی کشش کا ماغذ سمجھ "کو اس ے 
نفرت کرتا تھا۔ نٹشے عورت کی کمزوری کے باعث اس کا دشمن ہے ۔ اس نۓے 


ادی پر خوش ہوق سے ۔' 
ہے ”لئے دن میں آرٹ 


بایجا عورت کا ذکر حقارت سے کیا ے ۔ 

۔۶'عورت مد ے زیادہ چالاک اور خبیث ہے _؟4 

۔۔** کیا تم عورت کے پاس جا رے ہو؟ اپتا چایک تہ بھول جانا ۔“ 

!جب کوئی شخص کسی عورت ہر عاشق ہو جاۓ تو اے شادی کا فیصلہ 
کرۓۓ کی اجازت نہیں ملنا چاہیے کہ حالتِ دیوانگی میں کوئی شخص اینے ستقبل ے 
تلق صحیح فیصلد نہیں کر سکتا ٠)-‏ 

۔-۶'جو عورت علمی و عقلی مسائل میں دلچسپی لیتی ہے اس کے جنسیاق 
یں لاژما خلل ہوتا ے -ا٠‏ 

۔''عورت ایک معمہ ے اور حمل اس معم کا حل ہے _)۶ 

مد عورت کے لے عض ایک وسیلہ ے لیکن عورت مرد کے لیے کیا 
ے۰“ 

۔۔؟'حقیقی مد دو چیزوں کا خواوش سند ہوتا ے ۔ خطرہ اور تفرج ۔ اسی لی 
ہ عورت کی خواہش کرتا ے کیوں کہ عورت کاپ سد جا ان 
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۔۔؟'ایشیائی دائش مند ہیں کہ عورت کو بردے میں بند رکھتت ہیں ۔؛٠‏ 
۔۔'عصمت فروشی کے ادارے کو شادی کی رسم ۓ خراب کر دیا ہے۔؛4 
۔''انتقام اور حیت میں عورت سرد کی بہ نسبت زیادہ سفاک ہوق ے _؟* 
۔''جب عورت عشق کر رہی ہو تو مد کو اس ہے ڈرنا چاہیے کم س حالت 

وہ سب کچھ قربان کرتے پر آمادہ ہو جاتی ہے اور محبت کے سامنے بر شے کو 


بج سجھتی ے ۔-؟ 
''جرمن لوگ عورتوں کی طرح ہیں ۔ تم کبھی بھی ان ک گہرائی کو نہ پا سکو 
کہ اس گہرائی کا کوئی وجود نہیں ے 


نٹشے انگریزوں ے نفرت کرتا تھا کیوں کہ وہ جمہوریت پسند ہیں اور عورت: 
عزت کرتے ہیں ۔ اسی بنا پر اس ۓ جان سٹوارٹ مل پر سخت طنز کیا ہے اور 
کہا ے کە صرف ایک احمق ہی عورتوں کے حقوق کا ذکر کر سکتا ے ۔ یا ان 
آزادی کا حامی ہوتا ہے ۔ انگریڑوں کے ستعلق اس کا غیال ہے کد وہ کبھی 
فلئی نہیں ہو سکتے ۔ انگریز عورتوں کا ذکر کرے ہوئے کہتا ہے : 

”انگلستان کی حسین عورتوں کی چال کیسی ہے ڈھنگی ہے حالائکہ دنیا بھر 
کے مالک میں یہاں کے راج پسی اور اختائیں ژیادہ خوبصورت ہیں ٠‏ 

نلشے کے افکار میں شویشہائر کی ہم نسبت زیادہ ربط اور ہم ”ہنگی ہائی جاتی ہے ۔ 
شوہدہائر کے نظرے میں نفس کشی کے ستم ”فاق ارادے کی بمہ گیری کا تضاد ملتا 
سے جب کہ ات اور 'غلاقیات دولوں میں ارادے کو فوقیٹ 
عامل ہے ۔ نٹشے شموری سطح پر روماتی نبیر 
کا ائاد رومانی ہی ے ۔ وہ رومانیوں پر ت 


دوسرے رومانیوں کی طرح اس کا اساسی عیال بھی بھی ہے کہ جذبات وارے لے 
نصب العین معین کرے ہیں اور عقل ان کے حصول کے لیے وسائل فراہم کرق ے۔ 

شوہدپائر اور نٹشے کی ارادیت اور خرد دشمتی ۓ برگساں ۔ ولیم جیمز۔ چیمز 
وارڈ اور فرائڈ کے کے نظریات پر گہرے اثرات تبت کے ہیں ۔ 


انقالت“ 


یونان قدیم کے فلاسفہ ارتقا کے قائل نہیں تھے ان کے خیال میں عالمم مادی کی 
اشیاء از و ابدی امثال کے عکس ہیں ۔ امثال غیرمتبدل ہیں اس لیے ان کے عکس میں 
ارزقاء کا سوال ہی بیدا نہیں ہوتا ۔ عہدِ مقراط سے پھلے کے ایک قلنی اناکسی مینڈر 
کے افکار میں البتہ ارتنا کا جزوی تصور ملتا ہے ۔ لیکن بوتانی مثالیت پسندوں کے 
انقار خاۓ میں یہ طوطی کی آواز تھی ۔ انیسویں صدی میں طبیعی علوم نے ترق کی 
تو ذی حیات ہر طبیعی قوائین اور کائنات کی تار ہر حیاتبات کے اصولوں کا اطلاق 
کیا گیا جس ے نظریہ ارتقا صورت پذیر ہوا۔ ایک فرانسیسی عالم لیارک (جمے ؛٭۔- 
۵ء) ے لکھا: 
''جب کبھی کوئی حیوان اپنے جسم میں کسی لئے عض وکا افافہ کرت ے 
تو اس کا سبب یہ ہوتا ے کہ وہ ایسا کرۓ کی ضرورت حسوس کرتا ے ۔ 
با خواہش کرتا ہے ۔ یہ نیا عضو وراثتا اُس کے بجوں میں بھی منتقل ہو جاتا 
کے 
سائضی داتوں ۓ لیارک کے اس داعلى اور تفسیاتی اسول ارتقاءہ کو غیر عللی 
آرار دیا جس کے باعث اس کے نظرے کو مقبولیت حاصل نہ ہوسکی ۔ ڈارون ۓ 
ایارک کا پلا اصول رد کردیا لیکن دوسرا تسلیم کرلیا ۔ ڈارون صرف خارجی ماحول 
کے اثرات سے بث کرتا ے۔ اس کا نظریہ ارتتا مالتھس کے آبادی کے نظرے ہر 
سی ہے جس کی رو سے ذی حیات اس تیز رفتاری ہے بے بیدا کرتے ہیں کہ سب 
کے لے غوراک سہیا نہیں ہوسکتی ۔ اس لیے زندہ رہنے کہ لے انواع میں کش کش 
مروع ہوجاتی ہے ۔ اس کشمکش کے تصور ے ڈارون کے نظرے کا آغاز ہوتا ے ۔ 
اسان کے اصل کی جسنجو کرتنۓے ہوئۓ ڈارون نۓ کہا کہ انواع میں زبردست 
جہدلیفا' جاری ہے ۔ جو جانور خارجی ماحول ے موافقت پیدا کرلیتے ہیں وہ با 
ری ہیں باق سب سے جات ہیں ۔ زندہ بچنے والوں کو بقائۓ اصلح' کہا جائۓ گا ۔ 
لیکن طبیعی ماحول ؛۔لتا رہنا ہے ۔ ان تغیرات کے دوران انواع دوسرے انواع میں 
تبدیل ہوجاتی ہیں تا کہ بدلے ہوۓ ماحول میں زندہ رہ سکیں ۔ اس عمل کو انتخاب* 


ے۔ (1(۵ )۷< 31:: 


طبیعی کہا جاتا ے یعنی ٹیچر آن غاصیتوں کا انتخاب کرلیتی ہے جن کی مدد ے 
انواغ نئے ماحول میں زندہ رہ سکتی ہیں اور ان غامیوں کو مٹا دبتی ہے جو زندہ 
رہنے میں رکاوٹ ثابت ہوتی ہیں۔ اس نظرے کک رو سے ي کے طویل زماتوں میں 
امساعد ماحول کے خلاف کشمکش کرتے ہوۓ بنی توع انسان کا ڈہنی جوہر ترق 
کرگیا جس کے طفیل وہ ماحول ہے مقاہست کرتے کے قابل ہوۓ جب کہ دٹوار 
جسے لوہ پیکر جانور ماحول کے ساتھ مفاہمت تم کرسکے اور قنا کے کھاٹ )تر 
گئے ۔ اس تحقیق ہےڈارون ۓ یہ نتیجہ اغذ کیا کم انسان دوسرے حیوانات ے 
صرف ایک ہی مرحلہ بلند تر ے ۔ 


ڈارون کے اس نظرۓے کی فلسفیانہ ترجانی سینسر اور پرگساں نۓ اپتے اپنے رنگ 
میں کی اور ارتقاء کے تصور ۓ فلسنے میں بار پایا ۔ اس عہد کی فلسفیائہ ارقاثیت 
کو یچریت کے خلاف ردعمل بھی قرار دیا جاسکتا ے ۔ 

انیسویں صدی بچریت' کے عروج کا دور ے ۔ طبیعی سائن سکو دوسرے شعبوں 
میں اس قدر حیرت ناک قرق ہوئی کم ذی حیات کے اعال کو بھی طبیمی قوانین کی 
روشنی میں سطالعہ کررۓ کا وجحان پیدا ہوا ۔ اہل علم ارتقاء کے اولوں کا اطلاق 
کائنات کی تارج پر کرۓ لگے ۔ نیچریت میں نیچر کو حقیقت واحد مجھا جاتا ے 
اور جو کچھ بھی ماقوق الطبع ہو یا اس عالم نے ماوراء ہو آے نیچر نے غارج کر 
دیا جاتا ے ۔ اس کی رو ے ج وکچھ بظاہر طبیعی قوائین ے علیْحدہ دکھائی دیتا ے 
وہ انسانی حیات ہو یا انسانی ین کی تخلیقات ہوں حقیقتاً تیجر ہی کا لازسی حصہ ے۔ 
پر شے ٹیچر سے آئی ے اور ٹیچر ہی کو واپس چلی جاتی ہے ۔ نیجری کہت ہیں کہ 
بعض اشیاء یا قوانین ے شک ایسے بھی ہیں جن تک ابھی سائنس کی رسائی نہیں ہوسی 
لیکن یہ .سب ہر صورت نیچر ہی کا حصہ ہیں اس ہے علٔحدہ نہیں ہیں۔ آن کے غیال 
میں ٹیچر زمان و مکان کی حدود میں اشیا کے جموعے کا نام ے جس پر سبب و سّبب 
کا قائون متصرف ہے ۔ اگر مادے کو ٹیچر کا اساسی عنصر سمجھا جاۓ تو نیچریت 
مادّیت ہی کا دوسرا نام بن جاۓ گی نیچریت جہر مطلق کی قائل ہے اور اس ہیں 
قدر و اغتبار کے لے کوئی کنجائش نہیں ہے ۔ یعنی وہی قوانین جو ستاروں پر حاوی 
ہیں انسائی اعال ہر بھی حاوی ہیں ۔ انسان خارجی اور داغلی دونوں پہلوؤں ے یور 
ہے ۔ ٹیچریت میں آزاد ارادے؛ جوشش حیات اور یزدانی قوت کے وجود کو تسلم 
یں کیا جاتا۔ ارنسٹ بائزخ پیکل (مہ ہ--۹ ۹۰۱:ء) ٹیچریت کا سب ہے مشہور 
ترجان ٹھا ۔ اُس ۓ خدا کے وجود ے انکار کیا اور کہا کہ صرف ٹیچر کا وجود ے 
وہ بقول خود 'سائنٹفک مذہب“ کا بانی ہے جس کی رو سے نیچر ازل سے موجود ے۔ 
اسے کسی خدا ۓ علق نہیں کیا ۔ انسانی روح دوسرے حیوانات ک روح آے خاف 
نہیں ہے اور بہر صورت مغز سر کی قعلیت کا دوسرا نام ے ‏ موت پر خا مد ہو جاتا 


() سفالسسادد ۔ 


ہے ۔ اس لیے روح کی بقا کا عقیدہ عض واہعہ ہے ۔ جس طرح انساق جسم نے علحدہ 
ربج کا کوئی وجود نہیں ے اسی طرح ٴ؛لنات ے علیجدہ خداکا کوئی وجودغ 
ے ۔ ہیکل ۓ انسانی شعور کو بھی تقسیاق ممکوس' قعلیت کی اراقاء یافتہ صورت 
قراو دھا ہے ۔ ید خیالات آس تے اپٹی مشہور تالیف ''معمہ کائنات+' میں پیٹی کے 
ہیں۔ یکل کی تیجربت پر ابی مذہب آگ .گولا ہوگۓ ۔ ایک دفەہ ہیکل کو روم 
جاۓ کا اتفاق ہوا ۔ جب وہ وابس آیا تو نے حکم دیا: کدا هر کو مقدض 
دھوں دے کر پاک کیا جائۓ۔ سشٹیس* نے نیجریت کے تین اصول کنا نے ہیں : 

١۔‏ کائنات پر اندھے قوائین متصرف ہیں جیسا کہ مثلا حرکت اور گردشی کا 


قانون ۔ 
٣۔‏ دنیا کک کوٹ منزل نہیں سے اوریہ ۓے معنی اور ے مقصد ے ۔ 
م۔ دنیا اخلاق نظام نہیں ے اور اس میں قدروں کا کوئی وجود نہیں ے ۔ 

بعض اہل فکر ۓ عحسوس کیا کہ طبیعی سائسی حیات ' ذبن ' صفات اورقدروں: 
علمی توجیپہ کرتنۓ ہے قاصر وہی ہے اور ان جیزوں پر اس کے میکانکی قوائین کا 
اللاق ممکن نہیں ہو سکتا چنائھد قلاسفہ میں بر کساں ٴ الگزنڈر ' لانٹمارکن اور 
وائٹ پیڈ نے اور علاۓ نفسیات میں میک ڈوگل اور پرسمول تن ۓ مادی میکانکیٹ 
تردید پر اپنے اپنے نظریات کی بنیاد رکھی ۔ 

نظریہ ارنقا کا پہلا فلنی ترجان پربرٹ مہسر تھا سپنسر ۱۸۲۰ء میں ڈری کے 
ایک معلم کے گھر پیدا ہوا ۔ اے باقاعدہ تعلیم حاصل کوتے کے مواقع تم مل سکے ۔ 
ال مطالعہ سے کچھ قابلیت پیدا کی ۔ گن لوگوں کی طرح جنھیں باقاعدہ تعلم کی ءصیل 
کا موقع نہیں ملتا ؟ُس ۓ پر شعبہ علم میں جزوی معلومات بہم پہنچا کر ہمہ دان 
بٹے کی کوشش کی جس کے باعث وہ عمر بھر النشار فکر کا شکار رپا ۔ اس کے باوجود 
اس نے اپنے فلسقے کا تام تالیش* فلسقہ رکھا ۔ 'ہنے زماۓ میں اس کے افتاری 
اقاعت دور دور تک ہوئی لیکن اس ے نی شہرت کو ابنی زندگی ہی میں دان 
ہوتے ہوئۓ دیکھ لیا ۔ آج اس کے نطریات ”و جنداں در غور اعتا نہیں سمجھا جاتا۔ 
مسر کہتا ے کہ علم کاسل اور جامع تفاء نکر کا تام ہے ۔ سائسی منتشر مع 
اہم کرتی ہے ۔ فلسفہ آن میں توافق ے 
جت ہے ۔ وہ خالص طبیعی مفکر بھی نہیں ے کیوں کم وہ مائنا سے کم حقیقت 
تی الاس کا وجود ہے اگرچم آے جاٹا میں جاسکتا ۔ بھی عیال کانٹ ك 


کڑقا ےاء میسو کے اظطر مین تجاد 


بھی تھا'۔ 
گن ہی کی طرح اوہ اس بات کا قالل ےکہ عمم محض ترے ہے حاصل تہیں ہوتا بلکہ 


جدید ارتتا 


سے کہ بقاۓ اصلح ہی 


() سنعھ 389 ۔ رہ ڈصلا سملسل3 م۸ صہ 


۲ )(۱( 


ما ۔ 


اروح ن10 :10ء ظناموگ۔ 


دسرت ہے ور و و کے ہیں _- 

پرکساں مادی سیکاثکیت کےخلاف حیاتیت' کا ترجان ہے - وہ ۱۸۵۹ء میں پیرس 
کے ایک بھودی خاندان میں پیدا ہوا ۔ بین ے تہا: اور دراک تھا ۔ ریاضی اور 
طبیعیات میں امتیاز حاصل کیا لیکن سائنس کو چھوڑ کر فلسقے کی طرف مائل ہوگیا۔ 
فارغ التحصیل ہو کر فلسقہ پڑھاۓ لگا۔ اس کی مشہور کتاب ”ارتقاۓ تخلیقی)" 
ے۱۹۰ء میں شائع ہوئی اس میں مادی میکانکیت کی تردید کی گئی ہے اس لے مذپی 
حلقوں میں اس کا پر جوش خیر مقدم کیا گیا ۔ برگساں نۓ آخری عمر میں بیتسمد لے 
کر کای۔ائے روم کی پروی اختیار کرلی ۔ نیچریوں کی تردید کرتے ہوئۓ برگسال: 
کہتا ہے کہ حیات آزاد اور خلیقی ہے اور مادے کو اپتی مقصد براری کے لے 
استعل کرتی ہے ۔ حیات کے اعال کی توجیہہ طبیعیات یا کیمسٹری کے قوانین 


ے‫ 


نہیں کی جاسکتی جیسا کہ نیچریوں کا اعا ے ۔ حیاتیت میں تقیر اور زمان کو بڑی 
اہمیت دی کئی ہے ۔ اور اس کا اصل اصول ارتقائی ہے ۔ میکانکیت کے برعکس حیاتیت 
پسند غائیت کی کرتے ہیں ۔ برگساں اس کو میکائکیت کے جب ہی کی 


ایک صورت سمجھ کر رد کردیتا ے اور اپنا مستقل فنسفہ بیش کرتا ے جے اس 
نے ارتنفائۓ خلیقی کا نام دیا ے ۔ 
ہر گساں نے ابنے فلسفے کا آناز سپنسر پر تنقید کرۓ سے کیا ہے۔ اپنی کتاب 
''زمانِ غلیقی“ میں وہ کہتا ے کد سہنسر کے نظریم' زماں ہر غور کرتے ہوۓ 
آے عسوس ہوا کہ حقیقی زمان کو ریاضی کے اصولوں میں محصور نہیں کیا 
جا سکتا کہ حقیقی زماں کا جوپر سیلان یا بپاؤ ے' سناس اس بہاؤ سے اءتنا نہیں کر 
نہ کرسکنی ہے کیونکە وہ ہر ش ےکو ٹکڑے ٹکڑے کرکے ؟ن کا ناپ تول کر 
ہے۔ بھاؤ کو صرف ےسوس کیا جا سکنا ے۔ اتنا لکھ کر بر گساں کہنا ے کد اس 
انکشاف کے بعد میں نے دوبارہ زندگی کے ارتقا پر و رٴکر تا شروع کیا تو مچھے سنیسر 
کی ارتفائیت کو از سر نو مرت بکرنۓ کی ضرورت موس ہوئی ۔ اور میں بہاؤ یا مرور 
کو وہ گیا۔ برگساں طبیعیات کے 'ساسی مسائل زماں؟ 
توانائی وغیرہ کا مطالعدہ کر کے اس نتیجے پر پہنچا کم 
کمرنے سے قاصر ہے ۔ حقیقی زماں کے ادراک داعلى ژندگ 
کے بلاواسطلہ سشاہدے ہی سے مکن ہو سکتا ے بلا واسضہ ادراک کو اس نے 
وجدان کہا جو اس کے نظرے میں اساسی ٠‏ ار جس کی بنا پر اس کے 
فلنے کو وجدائیت بھی کہا جاتا ے۔ وہ "کہتا ے کہ وجدان کے بغبر ژماں کی 
بت اق اور جزوی سجھٹا 
دیکھنا ہے اور ان ک تجزیہ تو 


وہ کہا 


ہے کہ عقل ذی حیات کو ٹکڑے ٹکڑۓ کرکےہ رکھ دیتی ے لیکن ان ٹکڑوں 
کو جوڑ کر دوبارہ زندہ نہیں "کر سکتی۔ یم کام وجدان کا ے ۔ برگساں کے خیال 
میں دوسرے فلاسفہ نے مکان کی ماہیت کے مطالے سے جو ناج اذ کے تھے انہیں 
زمان پر منطبق کر دیا کیا جس سے گونا گوں غلط فہمیاں پیدا ہو گئیں۔ زمان کی 
حیقت اس وقت منکشف بوق ہے جب 'س میں ے مان کو خارج کر دیا جاۓ۔ 
اس بات کی وضاحت کرتے ہوئۓے آُس ۓ انسان کی اصل ذات اور عمرانی ذات میں 
س نے کہا ہے کہ بہری عمرانی ذات شعور کی رو کو چند جامد 
بتی ہے جوکیفیات اور واردات کی صورت میں پکے بعد دیکرے 
ہوۓ ہیں۔ اس کے برعکس باری اصل ذات مسملسل تمیرو 
حرکت کا مشاہدہ کری ہے ۔ ید مشاہدہ تعّمق اور راقے کی حالت میں ممکن ہو سکتا 
ہے ۔ اس بنا ہر برگساں ے زیتو الیاطی کے تاریخی عقدے کو حل کرۓ کا دعویٰ 
کیا ے۔ زبتو کا عندہ یہ تھا آد تیر چلایا جاۓ تو وہ حرکت نہیں کرتا کیوں کہ 
پر لمحیکسی نەکسی نقطے پر ٹھپرا ہوا ہوتا ے۔ پرکساں کہتا ے کہ یہ وایند 
ہے ۔ در اصل تیر مسلسل حر کت میں ہوتا ہے ۔ اس سلسلے میں اس نۓ سینا کی مثال 
بھی دی ہے۔ اس کے خیال میں عقل جس کا تعلق عمرای ذات سے ے سینا قلم کی 
چووق چھوٹی تصویروں کو ایک دوسرے ہے الگ الگ کرىے جامد حالت میں 
دیکھتی ہے لیکن تسٹسل یا بپاؤ کی حالت میں اس کا جمود خنم ہو جاتا ے ۔ 
غلیتی میں وہ سینسر کے متعلق لکھتا ے ٥ے‏ 
''سپنسر کا طریقہ یہ ہے کہ وہ ارتقاء کا تصور ارتقا یافتہ اشیاء کے ا تٹھا 
کرۓ سے تا ے جس سے وہ فکری مغالطے کا شکار ہو جاتا ے ۔ وھ 
حقیقت کو لکڑے ٹکڑے کر دیتا ہے ۔ ارتقاء مخلیقی کا زاویہ' نکاہ اس سے 
غتف ے ×٢‏ 
برکاں کی اکثنات تش لمجا با رہی. سے زلدہ ہے ع رت مین ایی فی 
نخلیتی ارتقاء کا عمل جاری ہے جس کے نتیجے میں پر لمحم نی نئی اشیاء کا ظہور ہو 
رہا ے۔ مادتی عالمٍ حیات ہی سے نکلا ے۔ مادّے کو منظلم کرۓ کی کوشش میں 
لخلشی قوت مقید اور بابند ہوکو وہ گئی ہے اور مادّے کی گرات سے آزاد ہوۓ 
کے لے ہاتھ پاؤں ما: 5 


میں وہ دلیل نہیں دیتا فوارے کی مثال دیتا ے کہ قوارہ چل رہا ہو تو پان کا دھارا 
زور سے اچھل کر اوہر آٹھتا ے۔ بھی جوششی حیات ے۔ بھی حقیقت ہے۔ اس 
دھارے ے پانی کے جو قطرے ادھر ]دھر گرے ہیں نہیں عقل ماڈے کا نام دیتی 
ہے ۔ برگساں کے فلسفے کا حاصل یم ے کہ حیات تیر ے۔ تمبر کا مطلب ے 
مسلسل تخلیق ۔ زندہ رہنے کا عمل بذات خود تخلبق کا عمل ہے ۔ تخلبقی مسلسل کے 
اس عمل نے انسان کو قدر واختیار بخشا ے کیوں کہ جبر تخلیق کے متائی ہے۔ 
برگساں کہ زمان یا مرور حض کے تصور کے ساتھ اس کا حافظے کا نظریم بھی 
واہستہ ہے ۔ وہ کہتا ے کہ زمان ایک ۔پاؤ ے جے عقل ماضی ٴ“ حال اور مستقبل 
میں تقسیم کر دہتی ہے جیسے موجیں مارتے ہوئۓ پائی میں حد تفریق قائم کرکے آے 
مختلف سمندروں کے نام دے دے جاۓ ہیں ۔ ماضی مٹتا نہیں حال میں حفوظ رہتا ے: 
جس میں مستقبل کے اسکانات موجود ہوتے ہیں۔ 
ہرگساں کا فلسفہ دوئی کا فلسفہ ہے جس میں حیات اور مادے اور عقل اور 
وجدان ک دوئی بڑی اہم ہے ۔ ماڈے ہے اس کی مراد وہ ے حس شے ے جے عقل 
ے ساڈے کا نام دے رکھا ے۔ کائنات میں اہی دو اصولوں میں پیکار و تصادم 
ہے۔ حیات اوھر کی طرف پرواز کرق ہے مادہ ہستی کی طرف کھینچتا ے۔ حیات 
ایک عظبم وت ہے ۔ جوشٹ حیات ازل سے موجود ے اور مآدے کے غلاف مف آرا 
اد اور خود تار نملیت ہے جو ماڈے کی رکاوٹوں پر قابو پا لبتی ے۔ 
بر گساں کے خیال میں ابتداء میں حیات تھی زمانۓ کےگزرٹے کے ساتھ حیات نے بت 
اور عقل کی دوئی اختیار کی ۔ جّبلت اور عقل کی تفریق اس کے اہم اصولوں میں سے ے۔ 
جہنت کی بہترین صورت کو اس نۓ وجدان کا نام دیا ے۔ جس طرح وہدان کا تعلق 
زمان سے گہرا ے اسی طرح عقل ماڈے سے و 
نشو و مما متوازی غطوط پر ہوئی ے ۔ ب رگساں ''ار 
''عدود مفہوم میں باری عتل کا م۔تصد ہے بارے جسم کو ماحول کے 
مطابق کرتا۔ خارجی اشیاء کے علابق کی ممائندگی کرنا۔ ختصرآً ماڈے کے 
متعلق سوچ بجار کرنا_؛+ 
غقل کا خاصہ یہ ے کہ عالم کو الگ الگ اشیاء میں تقسبم کر کے ؟ن کا 
مطالعہ کرق ے۔ وجدان عالم کو اببنی اصل حالت میں یعنی .پا کی صورت میں 
دیکھتا ے عقل کی دسٹرس صداقت تک تہیں ہو سکتی۔ وجدان صدافت کو پالی 
۔ وجدان کی تعریض کرتے ہوئۓ برگساں کہتا ہے : 
"''وجدان وہ جبلت ے جے اپنا شعور ہو گیا ہو 
ہو کر اس کی توسی کا باعث ہو کے ۔' 
ایک اور جگہ کہا ہے : 
''یہ (وجدان) ایک قسم کی عتلیاق ہمدردی ے جس کی ۔ 
کسی نے کے بطون میں جگہ ہا لیتا ے تاکہ وم اپنے آپ 


اور جو ابنے مقصد ہے آگ 


ے ایک شخمی 


کی مطابقت اس ئے 


کہ ے نظیر عتصر ے جو ناقابل اظہار ے کر سکے 
إھ رکہتا ہے : 
”ایک قسم کی عتلیاق ہمدردی چس کی مدد ے ایک شخص کسی شے کی 
کنہہ تک پہنچ جاتا ے اور اس ى اس انفرادی غصوصیت کو پالیتا ے جو 
ناقابل اظہار ہوتی ے۔؟“ 
کوھا وہ جلت جو خود آک ہو جائۓ وجدان کہلاۓ گ ۔ ظاہرا جبّلت خود 
آگہ اُس وقت ہوگ جب اس میں تفر کا عنصر آۓ کا اور تذکر کایید عتصر لاڑبا 
عقلی ہوگا۔ اس طرح جّبلت کے وجدان میں بدلنے کے لیے عتل کا شمول ضروری ہے۔ 
برگاں کہتا ہے عقل وجدان سے نکلی ے۔ اگر ایسا ے تو عقل کو وجدان کی 
ترق یافتہ صورت سمجھا جاۓ کا لیکن برکساں آے وجدان کے مقابلے میں ناقص اور 
کوتاہ بین قرار دیتا ہے اور پھر اسی ناقص عقل کی مدد ے وجدان اور مرور عض 
کے اثبات میں بڑے بڑے دقیق عقلی شواہد بھی پیش کرتا ے۔ سی۔ ای۔ ایم جوڈ 
نے اس بات پر حیرت کا اظہار کیا ے کم خرد دشمن عقل کو ناقص ثابت کرۓ 
کے لیے عقل ہی سے اسندلال بھی کرۓ ہیں۔ اسی طرح غود آن کے ادعا کے مطابق 
ان کا استدلال ناقص ثابت ہوتا ے۔ برگاں کا المیہ بھی بھی ے۔ وہ عتل کو 
ناقس کہتا ہے اور پھر اپنے خرد دشمن فلس کی بنیاد عالی استدلال ہی پر امنوار 
کرتا ے۔ 
برگساں کے ناقدین کہہے ہیں کہ اُس ۓ قدیم تصّوف کو جدید ۔ااس کے روپ 
ہیں پیش کیا ہے۔ وہ کہتا ے کہ خلیقی قوت ماڈے میں مقید ہو کر رہ گئی ے 
اور ماڈے ہے کلو غلاصی پانے کے لے ہاتھ پاؤں مار رہی ے۔ بھی بات صوفیںہ ۓ 
روح کل کہ متعلق کہی ہے۔ پھر کہتا ہے کد عقل حقیقت کی کہ کو نہیں 
پا سکتی کہ اس کا ادراک تعسق کی حالت میں بلاواسطہ وجدان سے کیا جا سکتا سے 
صوفیہ بھی بھی کہتے ہیں کہ عقل ظوابر میں ؟لجھ کر رہ جاتی ے اور حقیقت 
صرف سراقے کی حالت میں وجدان پر منکشف ہو سکتی ے۔ برگساں نۓ اتنا کیا سے 
کہ وجدان کو جّبلت سے وابستہ کرکے قدیم تصوف پر جدید سائنس کا رنگ چڑھا 
دیا ے۔ برٹرنڈرسل لکھتے ہیں : 
”ہرگساں کے فلسفے کا غالب حصہ حض رواتی تصّوف پر مشتمل ے سے 
مقایل نئی زبان میں پیش کیا گیا ے۔ یہ خیا لکہ عقلی نقطہ نظر ے اشیاء ایک 
دوسرے ہے تختلف دکھائی دیٹی ہیں پارہی ٹائدیس ہے لے کر بریڈلے تک 
مشرق و مغرب کے پر صوق کے تنظرے میں دکھائی دیتا ہے۔ برگسان نے 
دو طریقوں سے اس خیال میں ندرت پیدا کی ے۔ اولاً وہ وجدان کو حیواثات 
کی جبلت ے متعلق کر دیتا ے ۔ یہ غیال اس کے نظریات کو سائنٹفک رنگ 
کے اس باہمی تبائن کو قرار دیتا ے جو عقل 
کو بظاہر دکھائی دیتا ے اور ''زمان“ کو اشیاء کا ربط باہم کہتا ے جو 


وجدان پر منکشف ہوتا ے۔ اس کے افکار کی پر دلمزیزی کے باعت اس کا 
جوشش حیات ہے ۔ اس کی سب سے بڑی جدت ید ہے کہ اس نے تصّوف 

پر ارتقاء اور 
فرینک تھلی تار فلسقہ میں لکھتے ہیں ۔ 


''خرد دشمن تریک کا سب ہے دالچسپ اور پر دا 


اور ملق اذراک عق سے فاص ہیں زندی اوز ج کت وانتیں ی نقاہل تی 
عتلی استدلال ے کار ے۔ سائضی صرف سیکاننی ہے ہے حس اور چامد اعال و 
عق ایک آلے 
زندی ے۔ وجدان خود آگاہ شالت 


اس میں شک جو خر کین ا بای افکار فلاطلیٹوس کی ن 
ماخوذ ہیں اور وہ نواشراقیوں کی طرح سریان اور وحدت وجود کا قائل ہے ۔ اس پھلو 
سے اس تۓ توف پر سائنس کا رنگ چڑعا دیا ے۔ جہاں تک اس کی خرد دشمنی کا 
تعاق ے وہ جرمن روماتیت اور !رایت نے متاثر ہوا ے۔ 

برکساں کے اوتقائۓ تخلیقی میں ترسم کرکے بعض اہل فکر نۓ ارتقاۓ وروزی' کا 
نظریہ پیش کیا ۔ ان میں لائڈ مارگن اور الگزنڈر قابل ذکر ہیں۔ مارگن (۱۸۵۰۔ 
پ۹۳ رع) برگساں کی حیاقیات کو تسلیم نہیں کرتا وہ کہتا ہے کہ ہ رگساں کے 
جوشش حیات اور مرور عض جیسے مغروقات سائنس کے تقاضوں کو بورا نہیں کرۓ۔ 
اس ہے ضروری ہے کہ انہیں رد کرکے فلسفہٴ ارتقاء کی عارت سائسی کی بنیادوں پر 
اٹھائی جائۓے۔ مارگن نۓ میکانکیت اور اثیت کے درمیان فاہمت کر کے طبیعی اوتقا 
اور میں مطاہنت پیدا کكرنۓ کک کوشش کی ہے۔ مارگن کہتا ے کہ 
عمل ارتفاء میں دو قسم کی قوتیں کارفرما ہیں ۔ ایک ارتقاء تدریجی کی محرک ہے اور 
دوسرے کی رو ے دوران ارتقاء میں یک لخت بعقی بالکل نی اشیاء وجود میں آجاق 
ہیں۔پهلی کو وہ نتیجہ* کہتا ہے اور دوسری کم بروز* کا نام دیتا ہے ۔ اس کا 
دع وع ہے کہ مادے سے حیات کا بروز ہوا 4 حیات سے جبّلتوں کا اور جّبلتوں سے ذہن 
کا بروز ہوا ۔ یم ارتقا ذبن پر تم نہیں ہوا بلکہ مساعد حالات کے بیدا ہو جاۓ ے 
بزدانی قوت کا بروز ہوگا۔ مارگن کے نظرےک رو سے خدا کاثنات سے پہلے نہیں تھا 
ئە اس ۓ کائنات کو خلق ہی کیا بلکہ کائنات کے عملى ارتقا ے غما پیدا ہوگ۔ 

ارتٹاۓ بروڑی کا دوسرا ترجإن الگزنٹر (۹ ۱۵ -۱۹۰ع) کہتا ے کم 
کاثنات زمان / مکان اکائی ہے جو سراسر حرکت و ٹھیر ہے ۔ یہ اکئی مثالیت پسندی 
کے وجودِ مطلق کے مشابہ ے ۔ فرق دونوں میں ید ے ید کم یم ےئ ارتقا کی بنیاد 


(ر) صملاملمظ امگیعطظگ۔.--.(م) امیا (ہ) حصوعصظ 


ہے۔ برگسان نے زمان کو مکان سے متّزہ کر کے مرو عحض کا نظریہ پیش کیا تھا اس 
کے برعکس الگزنڈر نے زمان میں مان مخلوط کر دیا تاکہ اس میں تسلسل پیدا 
ہوسکے ۔ وہ کہپتا ے کہ تسلسل اس وقت پیدا ہوتا ے جب زمان میں مکان نفوذ 
کرجاتا ے ۔ اس کے خیال میں اس تسلسل کے باعث کائنات بتدریج ارتقاء پذیر ہو رہی 
ہے اس میں ئە وقفے آے ہیں اور نہ یہ عمل زقندیں لگاۓ کا ہوتا ے ۔ الگزنڈر کپتا ے 
کہ حیات ماڈے کے عمل کا تسلسل ہے اور ماڈے کا بروز ہے۔ آخری اور عظیم 
وجود جو زمان | سان اکائی سے ممودار ہوکا وہ خدا ہوکا۔ غدا ماڈے اور ذبن کی طرح 
زمان | اکائی کی خلیق ے اور عالم کا خالق نہیں ہے جیے کہ اہل مذہب کہتے ہیں ۔ 
خدا روز ازل سے کامل اکمل کی منورت میں موجود نہیں تھا بلکہ بتدریج وجود پذیر 
ہو رہا سے ۔ یں نامکمل خدا کائنات کے ساتھ ساتھ ارتقا کہ منازل طے ک کے اکملیت 
کی طرف قدم بڑھا رہا ہے۔ 
ارتقاۓ بروڑی اور ارتقاۓ تخلیقی دونوں میں قدر مشترک یہ ے کہ دونوں 
نظرے سریانی ہیں۔ ارتتاۓ بروزی کا جائزہ لیتے ہوئۓ برٹرنٹرسل ابنی کتاب 
''مذہب و سائسی“ میں لکھتے ہیں : 
'”پروفیسر الگزنڈر ارتقاۓ بروزی کا ترجان ہے ۔ وہ کہتا ےکم جامد مااّہ 4 
حرک ماڈہ اور ذبنِ انسانی بتدریج ارتقاء پذیر ہوۓ ہیں۔ اس نشو و مما کا تصور 
وہی ہے جو لائہ مارگن نے پیش کیا ے اور اے بروڑ کا نام دیا ے ۔ حیات 
کا بروز ماڈے ے ہوا ے۔ ایک زندہ شے ماڈی شے بھی ہے البتہ اس میں 
ایک نی سفت کا ظہور ہوتا ے جے حیات کہتے ہیں۔ بھی بات ہم 
عمل ہے متعلق کہہ سکتے ہیں جو حیات ے ذہن کی جانب ہوتا ے ۔ ایک 
''باذپن شخص' زندہ بھی ہوتا ے لیکن اس کے ارتقا میں ایسی پیچیدگ ہوتی 
ہے اور اس کے اجزاۓ ترکیبی اس قدر مر بوط ہوۓ ہیں بالخصوص اس کے 
نظام عصبی میں یہ ربط و نظم اس قدر نازک اور دقیق ہوتا ے :کہ اس ے 
ذہن یا شمور کی مود بوق ے۔ 
وہ کہتا ے ''یہ کیوں سمجھ لیا جاۓ کہ یہ ارتقائی عمل ذہن پر آکر رک 
جائۓگا۔ ذبن ہے آگے بھی ایک صفت کا قش مُاتا ے جس کا ذین سے وہی 
تعلق ہے جو ذبن کا حیات ہے اور حیات کا مآدے سے ے ۔ اس صفت کو میں 
یزدانیت کہتا ہوں اور جس شے میں یہ پائی جاتی ہے وہ خدا ے_؟“ 
اس کے بقول کائنات اسی بزدانیت کو پا لینے کی سعی میں سرگرداں ے۔ یں 
یزدانیت تاحال ممودار نہیں ہوئی ۔ وہ کہتا ے کہ غدا خالق نہیں ے جیسا 
کہ تاریی مذاہب کہ ہیں بنکہ مخلوق ے۔ پروئیسر الگزنڈر اور پ رگہاں: 
کے تاریخی ارت 0 راطہ موجود ے ۔ برکساں کہتا ے کم جغریت 
غلط ے اور دوران ارتقا میں نت نی کیغیات کا ظہور ہوتا ے جن کا ابتدا 
میں تصور بھی نہیں کیا جاسکتا۔ ایک پراسرار قوت ہر شے کو ارتقاء پر 


جبور کر رہی ے۔ مثال کے طور پر ایک جاندار جو بصارت ے عاری ے 
اے نامعلوم طور پر احساس ہوتا ے کہ مجھے بصارت ملے والی ے اور وہ 
اسی طرح عمل کرتا ہے جو بصارت پر منتج ہوتا۔ پر لەحم نئے نے اعال کا 
بروز ہوتا ے لیکن ماضی کبھی قتا نہیں ہوتا حافظے میں باق رہتا ہے۔ 
فراسوش کاری عض ظاہر کا دھوکا ے ۔ اس طرح دنیا مسلسل ترق کر رہی 
ے ایک وقت آۓ کا جب یہ پہلے ہے بہتر ہو جاۓگی۔ صرف ایک چیڑز ہے 
دامن بھانا ضروری ہے اور وہ عقل وخرد ہے جو جامد ے اورماضی کی 
طرف مائل رہتی ہے۔ ہمیں اپنے وجدان کو بروئۓ کر لانا چاہے جس میں 
تی نئی کیفیات کے اختراع کرتے کی صلاحیت موجود ہے . .. میں یم ہیں 
کہتا کہ پروفیسر الگزنڈر ۓ برکساں کے فلسئے کو بہ ممام و کال قبول 
کر لیا ے بھرصورت دونوں میں گہری عاثلت پائی جاتق ے اگرچہ دونوں 
فاسفے آزادائہ ممودار ہوۓ ہیں ۔ ارتقتاۓ بروزی کے مدعی اس خیال کا اظہار 
کنمرتے ہیں کہ خدا نۓ کاثنات کو خلق نہیں کیا بلکہ کائنات خدا کو غلق 
کر رہی ہے۔ رواہتقی مذہب کے دا کے ساتھ اس خدا کا تعلق برائۓ نام ہی 
زہ گیا ے۶ 
وحدتِ وجود کے ماننے والوں اور ارتتاۓ بروزی کے شارحین کا خدا ظاہرا مذہب: 
کا خدا نہیں ہے جو کائنات ے ماوراء ےے۔ خالق ہے ؛ فادر مطلق ہے ؟ عدیے 
وجود میں لاسکتا ے بلکہ سریانی دا ہے جو میں طاری و ساری ہے اور 
کالنات سے الگ اس کا کوئی وجود نہیں ے۔ ۔ وہمارے زساۓ میں ابلی مذہب نۓ نظریاتِ: 
ارتقا ے متاثر ہ وکر ماورائی خدا سے قطع تعلق کر لیا ہے اور سریانی غدا کے حق 
میں تاویلیں کر وہے ہیں ۔ اقبال ۓ اپنے خطبات میں سربانی غدا کے اثبات میں دلائل 
ججوھا۔ 
ارتقاثیت کا ایک اور نامور ترجان وائٹ ہیڈ (,+ہ۱۸- م۱۹ع) ہے جو ایک 
بلند پایہ ریاضی دان بھی ہے ۔ اس نے برٹرنڈرسل کے ساتھ سمل کر منطق کو جدید 
ریاضیات کی اساس ہر از سر نو تب کمرنٹۓ کی کوشش کی ہے ۔ وائٹ بی کے نظرے 
میں ارتقاثیت اور ہمہ روحیت کا امتزاج ہوا ے ۔ ہحہ روحیت کا بائی لائب نٹز تھا جی 
کا ذکر ثالیت پسندی کے ضەن میں ہو چکا ے۔ لاشب نشز نۓے کہا کہ کائنات کی 
پر شے ارواح سے سکب ہے۔ ان ارواح کو اس نے موناد کہا ے۔ وائٹ ہڈ کی 
سابعد الطبیعیات بھی ہم رو۔ ہے جس میں خدا روح اعلیٰ کا :رجہ رکھتا ے اور 
اس نظام ارواح کی تکمیل کرتا ے 
اضافیت اور مقادیر عنصری ہے استفادہ کیا ے ۔ اس کا 
بنکوسی ۶ شروڈنگر اور ہائزن برگ کے انکشافات کے باوچود آج بھی سائنس سترھویں 


() ءشايضر م2۱ 


صدی کے طبیعیاتی نظریات سے پیچھا تہیں چھڑا سی ۔ اس سائنس میں قدروں کے اے 
کوئی جگہ نہیں سے تہ اس میں حسن و جال آرٹ یا تصلوف کے لیے کوئی کجائش 


کے درمیان رابطہ بحال نہیں ہوکا۔ اس احساس نۓ وائٹ بہڈ کو ور کیا کہ وہ 
ریاضیات کی دنیا ے نکل کر مابعد الطبیعیات کی دنیا میں قدم رکھے۔ 

وائٹ پیڈ کا جدیا کے دو عقاید ک ننی ے صورت پذیر ہوا ے 
() ٹیوٹن کا نظریم* حرکت اشیاء اور (ہ) ڈیکارٹ کا نظریہ جس کی رو سے جسم اور 
ذہن ایک دوسرے ہے قطمی جداکاہ ہیں ۔ وہ کہتا ے کہ سائنس اور آرٹ کو ایک 
دوسرے سے نبرد آزما ہونۓ کی بجاۓ ایک دوسرے کو تقویت دینا چاہے۔ وہ انہیں 
ایک دوسرے میں ضم کر دینا چاہتا ہے ۔ 

وائٹ ہیل کائنات کو عضویاق؟ وحدت غیال کرتا ے۔ اس کے غیال میں ٹیچو 
ایک جامد حقیقت نہیں ہے جو ساکن لا میں واقع ہے بلکہ ''واقعات“ کا نظام سے 
جس میں ایک مسلسل تخابقی بہاؤ کی کیفیت پائی جاتی ے۔ اس ۓ 'واقعات' کی ت رکیب 
عام مفہوم میں استعال نہیں ی۔ اس ہے سراد وہ برق لہریں ہیں جو ایٹم کہ اجزاۓ 
ت رکبی ہیں۔ وہ کہتا ے کہ ان واقعات کی غارجی ت رکیب ہے مادّہ صورت بذبر 
ہوتا ے اور داخلی ترکیب ہے انسانی ڈبن کی مود ہوق ہے ۔ بھی واقعات کائنات کا 
اساسی عنصر ہیں اور چند قوائین کے حت صورت پذبر ہوۓ ہیں یا منتشر ہو جاقۓ ہیں ۔ 
اس طرح موضوع اور معروض کا قرق سٹ کر رہ گیا ے ۔ 

وائٹ ہیڈ کے عضوباق نظرے میں سائسی ؟ مذہب اور آرٹ ایک دوسرے میں 
مدمحم ہو جاۓ ہیں۔ ان کے استزاج سے جو اکائی شکل پذیر ہوتی ہے اس میں سائنس 
کے حقائق ؛ روحانی اور اغلاق قدریں اور آرٹ ایک دوسرے میں ضم ہو جاۓ ہیں۔ 
وائٹ ہیڈ روایتی سائنس کے ساتھ روابتی مذہب کو بھی رد کر دیتا ے۔ اپنی مشہور 
کناب ''سائنس اور عالم جدید“ میں نہایت دقیق اور غیال افروز پبراۓ میں اس نے 
مذہب اور سائنس کے طریق جستجو کا مقابلہ کیا ہے۔ وہ کہتا ے کہ سائنس کی 
دنیا میں خواہ کتنا انقلاب اور انکشاف کیا جائۓ انے فتح و نصرت ہے تمییں نہیں 
کیا جاتا لیکن مذہب ہمیشء اے ابنی شکست پر عمول کرتا ے کیوں کہ اس ے 
ملہچ روابتی نظریات کو صدمہ پہنچتا نے بھی وجہ ے کہ مذہب روز بروڑ 
رو بہ تنزل ہے ۔ دوسرے ارتقاثیت بسندوں کی طرح وائٹ پیڈ کا نظریہ اساسی طور 
پر سریائیٰ' ہے اور نو اشراقیت کے قربن ہے تو اشراقیوں کی ذات اور وائٹ پیڈ کی 
روج اعلیٰ؟ ایک ہی تصّور کے ختلف ام ہیں۔ 

" وائٹ پیڈ کو سائنس سے یم شکایت ہے کہ اس کے انکشافات نے انسان کا ذ 


(ر) ٤نا‏ ممسھا۔_ (ی) جندنا عنحع*:؟ ۰ (م) ها۶ مم مر 


اور قلبی رابطہ کاثنات ے کر دیا ہے ۔ وہ جرمن مثالیت پسندوں کی طرح 
جنہوں ۓ کہا تھا کہ کانات ڈپن انسانی کی خلیق ہے اس کھوۓ ہوۓ تعلق کو بجالّ 
کرنا چاہتا ے۔ جیسا کع ہم کر کر چکے ہیں کہ وائٹ پیڈ کے ہعم روحتی 
فلسغے کی روے ام اشیاء اور ذی حیات ''ارواح“ پر مشتمل ہیں اور یہ نظام ارواع 
جیسا کہ صوفقیہ کا عقیدہ بھی ہے روح اعلیٰ یا خدا کے وجود ے تام ے۔ی کہ 
کر وائٹ ہیڈ نے مثالیت پسندوں اور صوفیوں کی طرح انسان اور کائنات کے درمیان 


روعانی ربط و تعلق کو از سر تو قائم کرتے کی کوشش ک ے۔ وائٹ ہیڈ روما 
شعراء بالخصوص ورڈزورتھ کا بڑا مداح ے کیوں کہ وہ نیچر کو زندہ تصو رک رک 


اس کے ساتھ جذبای رشتد قائم کرتا ے۔ اٹھی وجوہ کی بنا پر وائٹ ہیڈ کے ناقدین 
کہ ہیں کہ اس ۓ جدید سائنس اور فلسقے پر تصوف کا پیوند لگاۓ کی کوشش کی 
ہے۔ اس پھلو سے لے صوقیوں * رومانیوں اور برکساں کا جائشیں مجھا جاسکتا ہے۔ 


جدلیاتی مادیت پسندی 


جدلیاتی مادّیت پسندی کا شمار فلسفے کے جدید ترین مکاتب میں ہوتا ے ۔ جیساکہ 
اس کی تر کیب لفظی سے ظاہر ہے اس میں جدلیات اور مآدیت کا استزاج ہوا سے ۔ ان 
اصطلاحات کی تشرج سہولتِ فہم کا باعث ہو ۔ 
کا عام مشہوم دتیوی لذّات میں دلچسپی لینے کا ہے ۔ اس کا قلسفیائہ 
مفہوم زیادہ وسیع ے ختصراً اس سے ماد یہ ے کہ ماد حقیقی ے اور ذہن ماآدے 
کی پیداوار ے ۔ جیسا کم ذکر ہو چکا ے مادیّت کا آغاز فلسفہٴ یونان ے ہوا تھا۔ 
قساء یونان ماڈے کو ٹھوس سمجھتۓ تھے جے تاہا اور تولا جا سکتا ے ۔ اور 
جے اتھے منے اجزاء میں تقسم کیا جا سکتا رے۔ وہ کہتے تھے کے تقسم کا یہ عمل 
جاری رے تو آخر میں ایسے اجزا ممودار ہوں گے جن کی مزید تقسیم ممکن نہیں ہو 
سکتی۔ ان اجزاء کو ایم کہتے تھے ۔ یه نظریہ دیماقریطس کا تھا ۔ وہ کہتا تھا کہ 
انسان کے جسم اور اس کی روح دوسری ماڈی اشیاء کی طرح ایٹموں پر مشتمل ے 
البتد جسم کے ایثم کثیف ہیں اور روح کے نہایت اعایف ہیں ۔ دیوتا لطیف ترین ایٹمود 
سے سکب ہیں ۔ انیسویں صدی کے سائسی دانوں تۓ کہا کہ ایثم نہایت سخت بی 
اور ناقابل تقسم ہیں جو ایک دوسر ےکو ابی اپنی طرف کھیاچتے رہتے ہیں ۔ جدیا 
طبعبات ۓ یہ نظریہ مسترد کر دیا ے ۔ بھر صورت روم کے قلاسقہ میں ابیقورسر 
اور لکریٹیس ملیت پسند تھے ۔ روس کے زوال اور عیساثیت کی اشاعت ہے مادیّۃ 
کی روایت دب کر رەگئی ۔ ازمتہٴ وسطیٰ کی صدیوں میں افلاطون اور ارسطو کی مثالیۃ 
کا چرچا رہا ۔ احیاء العلوم کے ۔ائنس دانوں گلیلیو ۔ ٹیوٹن وبرہ ۓ مادیّت کی رواید 
کے ساتھ پسندی کے غلاة 
سیوں کے انکار میں نقطہٴ عروج کک 
کے شارحین کارل مارکس اور ا بلس بھی قاموسیوں ے 


ان سے یاد کار ہے ۔ ماد 
اینے وجود کے لے ذہن یا موضوع کا عد 
نہیں ہے ۔ ذبن ماڈے سے نکلا ہے ۔- ڈین کا تصور نہیں کیا جس 
مادیّت پسندوں کے غیال میں انسان اس لے سوچتا ے کہ وہ مغ سر رکھتا ے 
خیال مز سرھی کی پیداوار ہے ۔ اور مخز سر مادڈی ہے ۔ ماڈے ۔ جسم نا 


بغیر سوج یچار کن نہیں ہو سکتی ۔ لیکن مادے کو اپنے وجود کے لی ے کسی ذہن کی 
ضرورت نہیں ے ۔ ہارے خیالات و افکار اشیا کو پیدا نہیں کررے بلک اشیا غیالات و 
افکا رکو پیدا ”در ہیں ۔ ماقیت پسندوں کا دعوعل ے کہ وجود اور غیال میں ایک 
قسم کا اتحاد ے ۔ وہ کہتے ہیں کہ وجود یا مادّہ حقیقی ے ۔ ذہن کا انحصار ماڈے پر 
ہے کیوں کہ مغز سر جس کی وہ پیداوار ہے مادی ہی ہے - ان کے غیال می ںکسی 
یا شعورپستئ ات کو پیدا نہیں کیا بلکه مادی دتیا یا نیچر ۓ ذہن و شعور کی 
تخلیق کی ے اور ذبن ۓ خدا کے تصور کو پیدا کیا ے ۔ کوبا خدا ۓ انسائوں 
تی نہیں کیا بلک ذپن اشیاق, ۓ خدا کہ تمنوو کو عاق کیا ہے ۔ دوسری 
طرف مثالیت پسند کہتے ہیں کہ ذبن مآّدے کا خالق ے اور مادّہ ذہن نے علیحدہ 
کوی وجود نہیں رکھتا۔ ہارے غیالات و افکار ہی اشیاء کی خلیق کرتے ہیں ۔ 
مادبّت بستد کہتے ہیں کہ عالم معروضی حقیقت ہے ۔ ہارے ذین نے علیحدہ موجود 
ہے اور اپنے وجود کے لیے بارے ذہن کا محتاج نہیں ہے ۔ مثاایت پسندوں کا ادّھا ے 
کہ بارے ذبن میں ہے اس سے خارج میں اس کا کوئی وجود نہیں 
ہے ۔ کانٹ کہتا ہے کہ زمان و مان بارے ذبن کی خلیقات ہیں۔ مادیت پسند 
جواب دیقے ہیں کہ مکان ہم میں نہیں ہے بلکہ ہم مان میں ہیں اور مادہ پہارے ذہن 
ہے الگ موجود ے۔ 
جدلیات کی تدوین بھی فلاسفہ' بونان نۓےک تھی ۔ جب ذاء:0141ا کا لشوی معدیل 
ہے ''بحث کرۓ کا ئن“ اصطلاح میں اس کا مطلب یہ ہے کہ ہر شے جموعہ افداد 
ہے یعنی ہر شے میں اس کی ضد موجود ہے ۔ تمام اشیاء اپنی ضد کی شکلیں اغتیار کو 
لیتی ہیں ۔ اور ان کے بطون میں پر وقت مثبت اور منفی کی کشمکش شروع رہتی 
رہتی ے ۔ اس طرح ءتضاد قوتوں ککث کش سے عالم میں ح رکت و نغیر إیدا ہوٹا 
ے۔ 
کا قوںل ہے 
'کوئی ئے ساکن نہیں ے ۔ پر شے 
ندی میں دو بار غسل نہیں کرتا ۔' 
,یقلیضی نے تغیر و حرکت کی اساسی اہمیت ک طرف توجہ دلائی اور کہا 
تر ادات ہی ادا کے تیر ارتا کا باعت ہوتے ہم افلاطون اور اس کے ستیعین 
کی سکونی مابعدالطبیعیات کی ہممگیں بولیت کے باعث جدلیاٹ کو فروخ تد ہونگاء 
بگل نے اسرین می مین اس کا ا اء کیا اور لے نئے سرے ے مدون کیا۔ 


ہوۓ ہیں وہی مادی عالم میں بھی ہوے ہیں ۔ اس تے جدلیاق عمل کے چ 
وغع کے جو اس لحاظ سے اہم ہیں کم جدلی ماذیت کے شارحین ۓ بھی انہیں اع 
کیا نے 

ہیگل کی جدلیات کے تین پھلو ہیں۔ ۱۔ اثبات ٦۔‏ نفی ٣۔‏ نٹی کی نٹی یا اتحاد ۔ 

اس نظرے کی وضاحت کے لے وہ پھول کی مثال دیتا ے ۔ کہتا ے کہ 
میں نشو و مما کی قوت اثباتی ہے لیکن بھی نو و مما اے بیج میں تبدیل کر دبتی ے 
جو پھول کی نفی کر دیتا ے پھر اس بیج ہے اکھوا بھوٹنا ے جس ہے نفی کی نٹی 
ہو جاق ہے لیکن جس میں پھول اور بیج دونوں کا جوہر حفوظ رہتا 
تنی کی نفی یا اتحاد کی صورت میں مثبت اور متقی دونوں صلاحیتیر 
اس آغری عمل کو ہیل کی اصلاح میں ”قدروں کا حفظ“ کہا جاتا ہے ۔ نید عمل 
اسی صورت میں کاثنات میں پر کہہیں جاری ے اور اسی کے طفیل پر تصور ے و۔ 
تر تصورات عالم وجود میں آتۓ رہتے ہیں۔ ہیگل کے خیال کی رو سے بھی عمل کائنات 
کے ارتفا کا اصل سبب ہے ۔ وہ کہتا ے : 

'تضاد اور حرکت زندگ کی بنیاد ے ۔ ائیا اس لے تقر پذبر ہوتی ہیں اور 

حرکت کرتی ہیں کہ خود ان کے بطون میں تضاد کا عنصر موجود ے ۔ 

نظ اقدار کے ساتھ ہیگل کا ایک اور اصول وابستہ ے اور وہ یہ ے کم جدلیاتی 
عمل ہے کمیت کیفیت میں بدل جاتی ے ۔ ہیگل کہتا ہے کہ پر تبدالی متضاد 
قوتوں کی کشمکش کا نتیجہ ہوتی ہے ۔ کوئی شے ارتقاء پذیر اس لیے ہوقی ہے کہ 
اس میں اس کی نئی موجود ہوق ے۔ یہ تغیر دو قسم کا ہوتا ے ۔ جب کوئی ئے 
اپنی اسل صورت میں رہ کر بدلقی ہے تو اسے کمیت کی تبدیلی کہ ہیں ۔ جب وہ 
ابنی صورت بدل کر دوسری صورت اغتیار کر لیتی ہے تو اہے کیئیت کی عبدیلی 
کہتے ہیں۔ اس طرح کہیت کیفیت میں بدلتی رہتی ہے ۔ بای کی 
جب بای اپنی اصلی صورت میں ہہتا ے یا مختلف شایں اغتیار کرتا ہے تو 
یہ اس ی کمیت کی تبدیلی ہوگی ۔ لیکن وہ گیسوں میں منقسم ہو جاۓ تو انےٴ 
کی تبدیلی کہہیں گے ۔ یہ عمل اسی طرح ساری کائنات میں پر کہہیں جاری ہے ۔ 

ہیی بغات سی عاات رد عدل کا تو ری عو لاک او راع( اع 
۰۲[ نے ہیگل کے انکار پر کڑی کرفت کی ۔ اس نے اٹھارعویں صدی کے 
فرائے۔ وں ک طرح مذہب الہیات اور ما بعد انطبیمات کی 
اٹھایا اور کاسل مات کا ابلاغ کیا ۔ کازل مارکس اور اغبلسی نۓے 
متبعین میں سے تھے ہیگل کی انظر کر کے اس کی جد: 
میں منتقل کر دیا اور جدی مادیّت پسندوں کی بنیاد رکھی ۔ 

کال مارکس ہ۱غ میں جرمٹی کے ایک شہر ٹریر میں ایک بهودی 
کے گھر پیدا ہوا۔ اس کے آباء واجداد رہائی تھے لرکن اس کے باب نۓمصلعتا 
عیسائیت قبول آگرلی تھی ۔ مارکس ۓے با اور برلن کی درس گاہوں میں اعلول تعلم 


ہائی۔ قانون کی تحمصیل کے بعد اس ۓ تار اور فلسفہ کا خصوصی ۔طالعه کیا۔ 
۱٥ہ‏ ۱ع میں مشہور رومی قلسٹی ایپیکورس پر مقالہ لکھ کر ڈاکثریٹ کی ڈگری 
لی ۔ فارغ التحصیل ہو کر تعلبم و تدریی کا پیشہ اغتیار کرنا چاہتا تھا لیکن وہ اس 
انقلابی تحریک کی لبیٹ میں آ کیا جو شاہ قریلرک ولیم سوم ک موت کے بعد جرمتیٰ 
میں شروع ہوئی ۔ مارکس جاگیرداری نظام کا سخت خالف تھا جس نے صدیوں ے 
عوام کو ابتدائی حقوق ے بھی ے روم کر رکھا تھا ۔ اپنے انقلانی افکار کی اشاعت 
کے لیے ما رکس ۓ ایک رسالے ریئش زائی ٹنگ' کی زمام ادارت سنبھال لی اوراس میں 
ایسے زور دار اور پر مغز مضامین لکھے کہ دور دور تک اس کی علمیت اور جودتِ 
فکر کی دھاک بیٹھ کئی ۔ مم ع میں حکوست تۓ ید پرچہ بند کو دیا ‏ مہ ١ع‏ 
میں پیرس میں سارکس کی سلاقات انجلس سے ہوئی اور دوتوں کی عمر بھر کی دوستی کا 
آغاز ہوا۔ ان ایام میں مارکس "کو اپنے والد سے ایک معقول رقم سلی جس ہے اس نے 
اپنا چھاپا خانہ غرید لیا اور ایک نیا پرچہ ”نیو رینش زائی ٹنگ'“ کے نام سے جاری 
کیا ۔ حکوست نے یہ پرچہ بھی بند کر دیا اور مارکس کو نہایت پریشاں حا ی میں 
ہجرت کرنا زڑی جس ے اس کا سارا اثاثہ دریا برد ہو گیا۔ مارکس کی انقلانی 
سرگرمیوں کے باعث مغربی مالک کی حکومتیں اس ہے خالف رہتی تھین اور اے 
کہیں بھی چین سے تہ بیٹھنے دیا جاتا تھا ۔ جب اسے جرمنی سے نکل جاۓ کا حکم 
دیا گیا تو وہ بیلجم چلا گیا اور وہاں سے خارج البلد ہوا تو پیرس پہنچ گیا ۔ ما ر کس 
کی اس دربدری میں اس کی با وقا بیوی جینی نے رفاقت کا حق ادا کیا۔ جینی 
جاگیر داروں کے ایک تار غاندان فان وسٹ فالن کی فرد تھی ۔ وہ نہایت حسین و 
جمیل تھی اور از و نعم میں بلی تھی ۔ شاعر پائنے اور لاسال جیسے مبصرینِ حسن و 
جال نے اے غراج عقیدت پیش کیا ے نے شوہر کی محبت پر اپٹا سب کچھ 
قربان کر دیا ۔ زندگ کی آسائشوں کو غیر باد کہا اور شوبر کے ساتھ جلاوطی 
کی زندگ گزارنا قبول کر لیا ۔ اشتالمی جاعت کا منشور جے مارکس اور ائبنی ۓے 
مرتب کیا تھا ہم۹ ۱ع میں شائع ہوا ۔ اس کا ۔شہور ئعرہ تھا ”دنیا بھر کے نت 
کشو!متحد ہو جاؤ“ ۹مہ ۱ع میں ہر طرف ے مابوس ہو کر مارکس ۓ لندن 
کا رخ کیا اور وہیں س کر پیوند زین ہوا۔ 

ائجلس .۲م ۱ع میں جرمنی کے ایک شہر بارمن میں پیدا ہوا۔ اس کا باب ایک 
متمول کارخاۓ دار تھا۔ تعلیم ے فارغ ہ وکر انبلس باپ کی طرح کاروبار کرۓ لگا۔ 
امبلس کا خاندان اپنے شہر میں بڑا معزز سمجھا جاتا تھا اس لیے جب انوس نے 
سرگرمیوں میں حصد لینا شروع کیا تو اس کے باب کو بڑی مایوسی ہوئی۔ 
انقلاییوں نۓ حکومت کے غلاف مساح بغاوت کی تو ا حجلی ۓ بڑے جوش و خروش 
ہے اس میں حصہ لیا۔ بیڈن کے قریب ہتھیاروں کی کمی اورارس۔ کی مشلات کے 
باعث انقلابیوں کو سرکاری فوج نۓ شکست دے کو تتر یتر کر دیا ۔ انجسی بچ 
نکلا اور ماغیسٹر چلا گیا جہاں اس کے باپ کا ایک کارخخانہ تھا ۔ مانیسٹر کے دوران 


قیام میں اس ۓ مزدوروں کے مصائب کا بە نظر غاثر مطالعہ کیا۔ اس کی کتاب: 
''انکلستان کے مزدور طبتے کے احوال“ ذاق ءشاہدات پر مبنی تھی ۔ اس کتاب کا 
انکلستان میں بڑا چرچا ہوا اور عوام مزدوروں کی ژبوں حالی سے پھلی مرتید آگاہ ہوۓ 
ائجلی ۔ ےہ ؛ تک مائسٹر میں مقم رہا اور مارکس لندن میں اپنا حقیقی اور انقلاِی 
کام کرتا رہا ۔ ان سالوق میں ان کے درمیان غط و کتابت کا سلسلہ جاری ر 
خطوط چھپ گۓ ہیں ان کے مطالعہ ے دو جگری دوستوں کے گہرے علمی و ذوق: 
اشتراک کا پتہ چلتا ہے ۔ .ےہ ؛ع میں انبلس نقلِ سا کر کے لندن آ گیا ۔ اس دوران 
میں اس کا باپ وفات ہا چکا تھا اغبلی کو لاکھوں ک جائداد تر کے میں ملی لیکن اس 
نۓ اپتا سب کچھ انقلای تحریک پر لٹا دیا۔ اس ے 'وجی تربیت پائی تھی علمٍ حرب 
کا ماہر ہوۓ کے باعث اس کے دوست اے 'جرنیل“ کہا کرتے تھے ۔ وہ دھن کا بڑا 
پکا تھا اس کا مقولہ ہے : 
”'مھارے راستے میں رکاوٹ آجاۓ تو کاوا دے کر مت ٹکل جاؤ۔ اس کا 
سامنا کرو اور کود کر اے پا رکرو؟“ 
لندن پہنچ کر ما رکس اور اس کے اہل و عیال کو جس ٹنگ دستی اور پریشانی کا 
سامنا کرتا پڑا اس کی جھلکیاں جینی مار کس کے خطوط میں جاجا د کھائی دیتی ہیں ۔ 
ایک دفعہ مارکس کو کرائے کے مکان سے ہے دغل کر کے اس کا سارا سامان قرق کر 
لیا گیا کیوں کہ پاچ پونڈ اس کے ذے واجب الادا تھے۔ جیٹی ایک غط میں 
لکمتی ے: 
۵۰ع کے موسم بہار میں ہمیں چیلسی والا ان چھوڑٹا پڑا۔ میرا 
ے چارہ فاکس بمار تھا۔ روزسە کی پریشائیوں ے باعث میری صحت خراب 
ہوگئی۔ ہم چاروں طرف ے مصائب میں گھرے ہوۓ تھے۔ قرض خواہ 
ہارا پیجھا کر رے تھے۔ ایک ہفتے تک ہم ایک جرەن ہوٹل میں ٹھہرے۔ 
رہے۔ یہاں کا قیام بھی ختصر ثابت ہوا۔ ایک صبح ہوٹل والے ۓ ہمیں ناشتہ 
دینے ے انکار کر دیا اور ہمیں نئی قیام گػہ کک تلاش ہوئی ۔ ءیری ماں جو 
تھوڑی بہت امداد کرتی تھیں اسی نے ہمیں فاقوں سے بجاۓ رکھا۔ آخر ہمیں 
ایک بھودی فیتہ بیچنے والے کے مان میں دو کمرے مل گئے جہاں ہم نے 
گرما کا موسم نھایت 'تکلیف میں گزار۶4 
ایک اور خط میں لکھتی ہے : 
٭ ھہ ع کے ایسٹر ہر ری نٹھی فرانسكے شدید نزلے کا شکار ہوگئی۔ تین 
دن رات وہ زندگی اور موت کی کشمکش میں گرفتار سسکتی رہی۔ اس کی 
اتکلیف دیکھی نہیں جاتی تھی۔ جب اس نے دم توڑ دیا تو ہم نے اس کی نٹھی 
سی نعش کو عقبی کمرے رکھا اور سامنے کے کمرے میں فرش پر ہم نۓ 
اپنے بستر یجھاۓ ۔ تینوں بے بیارے ساتھ لیٹ گۓ ہم سب اس نٹھے ہے 
فرشتے کے لے رو رہے تھے جس کا جسدے جان بجھلے کرے میں بڑا تھا۔ 


ے چاری نٹھی کی موت ایسے حالات میں واقع ہوئی کہ جب ہم فاقے کاٹ رے 
تھے ۔ ہارے جرمن دوست بھی ہاری کچھ مدد تن کر سکے ۔ ارنسٹ جو 
ے جو ہارے یہاں آیا کرتا تھا امداد کا وعدہ کیا لیکن کچھ بھی فراہم نہ 
سکا۔ میں اپنے دل میں درد کی دنیا لیے ایک فرانسیسی پناہ گزیں کے ہاں لی 
جو ہمارے بڑوس میں رہتا تھا اور ہارے یہاں آیا کرتا تھا ۔ میں نۓ انے اپنی 
بہتا سنائی اور مدد مانگی ۔ اس جوانمرد نۓ تجایت دلسوزی کے ساتھ جھے دو 
پونڈ دے۔ اس رقم سے ہم نۓ اس تابوت کا انتام کیا جس میں ہماری پیاری 
بجی ابدی نیند سو رہی ے۔ جب وہ پیدا ہوئی تھی تو اس کے لیے ہمیں 
گہوارہ نہ مل سا تھا اور اب اس کے تابوت کے لیے کیا کچھ ئه کرٹا بڑا۔ 
لوگ اس کی نعش لے کر قبرستان چلے تو ہارے دلوں پر کیا کیا عالم 
گزرگئے۔ 
جینی اپنے شوبر کی طرح پرجوٹ انقلا بی تھی اور اپنے ہاتھ سے مارکس کے 
مسودے صاف کیا کرتقی تھی۔ ائ نے نامساعد حالات کا دلیری ہے مقابلہ کیا البتھ 
اس بات ے وہ کڑھتی تھی کہ مال ی پریشانیوں ے اس کے شوہر کو تکلیف ہوق 
تھی ۔ جوزف ویڈمیں کو لکھتی ہے : 
”یم مت خیال کرنا کہ میں ان پریشانیوں کے سامنے جھک جاؤں گی ۔ میں 
جانتی ہوں کہ پباری ”دشمکش کجھ پمارے ساتھ خاص نہیں ہے۔ جھے اس 
بات سے دلى خوشی ہے کہ میرا پیارا شوہر مبری زندگ کا سہارا بھی میرے 
ساتھ ے ۔ اس بات ہے الیتہ مجھے دکھ ہوتا ے کہ لے معمولں پریشائبوں 
کا ساستا کرتا پڑا اور اس کی امداد کا کچھ انتظام لہ ہوکا۔ وہ جو دوسروں 
کی مدد کرۓ میں دلی خوشی ےدوس کرتا رہا ے اب خود تاج ے۔ا 
ان حالات میں جینی اپنے قیمتی کبڑے ؛ زبور ؛ برتن گرو رکھ کو یا بیچ کر انا 
انقلابیوں کے لیے نان نفقہ کا انتظام کری رہی جو بورپ ے بھاگ بھاگ کر لندن 
میں بناہ لے رہے تھے ۔ اس کی کھائۓکی میز پر صبح وشام ان تباء حال غریب الوطنوں 
کا ہجوم رہتا تھا ۔ وہ نہایت شفقت اور بغندہ 


ابنی جان چھڑائی ۔ کچھ عرسے تکٴما کس ٹیوبارک ‏ 
ہے اپنا اور اپنے بجوں کا پیٹ پالتا رہا ۔ کئی دقعہ ایسا بھ, 
دن گھر سے باہر قدم نہیں رکھا کیونکہ اس کے ہاس' 


فروریات کے لیے انے اہنے تن کے کپڑے بھی کرو رکھنے پڑے ۔ 
ان امساعد حالات میں بھی ما ر کس تۓ اپتا کام جاری رکھا۔ جب وہ مطالعے 
اور تصتیف و تالیف سے فارغ ہوتا تو انقلای سرگرمیوں میں مٹپمک ہو جاتا 


مار کس رات گئے تک مطالے میں غرق رہتا۔ صبح سویرے برٹش میوزیج چلا 
جانا اور وہیں بیٹھا کتاییں دیکھا کوتا۔ دس سال کے مسلسل مطالعے کے بعد اس تۓ 
إئی مشہور کتاب ''سرمایہ/“ لکھی جے ”'عنت کشوں کی انیل“ کہا جاتا ہے ۔ 
باب نظر نۓ ڈارون کی ''اصلِ انواع“ کی طرح نے بھی دور جدید ی انتلاب پرور 
کتاب مانا ہے۔ اس کی دوسری اور تیسری جلدیں مارکس کی سوت کے بعد انہلس ۓ 
رنب کر کے شائع کیں۔ ''سرماید'“ کا ترجعہ دنیا بھر کی زبانوں میں ہو چکا ے ۔ 
مارکس کے علمی تبحر اور جودتِ فکر کا اعتراف اس کے خالفیں ۓ بھی کیا ے۔ وھ 
لئے ' اقتصادیات اور سیاسیات پر گہری نظر رکھتا تھا اور اپنے دوست انباس کی 
فرح ہفت زبان تھا ۔ انے لاطینی ٴ یونانی ؛ٍفرانسیسی* انگریزی ' ہسہانوی اور روسانوی 
زانوں ہر ووری بوری دسٹرس حاصل تھی۔ ایک دفعہ بیار پڑ گیا رض نۓ طول 
پکڑا تو مارکسس دل بہلاۓ کے لے روسی زبان سیکھنے لگا۔ غسلِ صحت کیا تو وہ 
اے بولنے اور لکھنے ہر پوری طرح قادر تھا۔ مارکس کے گھر میں مغرری مالک کے 
قلای ہناہ گزیں جمع ہوۓ تھے تو ما رکس پر ایک کے ساتھ اس کی ابنی زبان میں 
إتیں کرتا جس ہے ان غریب الوطنوں کا چہرہ غوشی سے کھل جاتا ۔ ءا رکس کو 
"یا بھر کے ادب ے دلچسبی تھی۔ گوئۓ + اسکیلی ' بالزاک' سروائٹیز اس کے 
ابوب تھے ۔ وہ الف لیلہ اور مقاماتِ حریری کا بھی شیدائی تھا اور ان کے ترجیے 
بڑے لے لے کر پڑھتا تھا۔ اواخر عمر میں ان کتانوں کو اصل ژ: اں میں پڑھئے کے 
ے اس نے عرری سیکھنے کا ارادہ بھی کیا تھا۔ وہہ ۱ع میں مارکس کی جانتار بیوی 
بی اسے داغ سنارقت دے گئی ۔ احبلس نے جیئی کی قعر ہر 
''یں غاتون دوسروں کو مسرت بہم پہنچا کر خود دلل مسرت عسوس کیا 
ککرق تھی۔ا× 


تے برے کہم 


)١(‏ باکوٹن اور اس کا ہبرو کروپاٹکن روسی نزژاد انارکسٹ تھے۔ ان کے غیال 
میں ریاست کمام برائیوں کی جڑ ہے اس لے سب نے پھلے اس کا عائمہ 
ضروری ہے۔ ان کے نظرے کو انارکسٹی اشتالیت کیا جاتا ے ۔ 


کچھ عرصے کے بعد مارکس کی بڑی بیٹی جو اس کی چہتی تھی عالم جاوداں: 
کو مدعاز گی ۔ مارکسں ان صدمات کی تاب تد لاسکا۔ ایک دن امجلس اس کی مزاج 
پرسی کو آیا۔ ما رکس کی خادہ ہین نے لے بتایا کہ وہ آرام کرسی پر دراز ہیں اور 
آرام کر رے ہیں انجاس قریب آیا تو معلومِ ہوا کہ اس کا دوست ہمیشہ کی تیند سو 
چتا تھا۔ اس کا کوٹ اتارا گیا تو اندرکی جیب ے اس کے باپ ٴ بٹی اور بیوی کی 
عکسی تصوبریں سلی جنہیں وہ ہمیشہ سینے سے لگاۓ وہتا تھا ۔ انباس ۓ مار کس کی 
قبر پر کہا 

'ا٘س کا نام اور آُس کا کام ہمیشہ زندہ رہیں گے _)۶ 

مار کس کے بعد انقلای تحریک کی قیادت انبلس کے ہاتھوں میں آ گئی۔ اُس تۓے 
بڑی آن دہی ہے مارکسی کا تحقیقی اور انقلابی کام جاری رکھا۔ اس کا گھر ہر انقلادی 
کے لے ہر وتت کھلا رہتا تھا۔ اُس ۓ مغرق مالک کی تحریکوں کو منظم کرۓ 
کے ساتھ اپنے انکاری تبلیغ کے لے متعدد کتابیں لکھیں آخر بچھتر برس کی عمر میں 
فوت ہوا۔ سرئے سے پہلے وصیت کی کہ اس کی نعش جلا دی جائۓے اور خاکستر ایسٹف 
بورن کے مقام پر سمندر میں ڈال دی جائۓے۔ یہ وہ مقام ے جہاں وہ اوقاتِ فراعت 
میں سیر و تفرج کے لے جایا کرتا تھا ۔ ما رکس اور امبلس کی جدلی ماڈّیت اشعالیت کا 
سنگ بنیاد ے ۔ ما رکس تۓ فوئر باخ کی مادییت ہی پر قناعت نہیں کی بلکہ یگل کی 
جدلیات کو مادیّت میں منتقل کو کے جدلی ۔ادبّت کی تاسیس کی۔ مارکس ۓ سب 
ہے پہلے نظرے اور عمل کی تفریق کو ختم کیا اور کہا "کہ نظرے اور عمل میں 
کامل اتاد ے کیوٹکە جدلی مادیّت یہ یک وقت ایک نظریہ بھی ے اور عمل بھی 
ے۔ جو شخص اس کا قائل ہوتا ہے وہ اس کی عملى ترجانی کے لے بھی کوشاں 
رہتا ے ۔ اس کی رو ہے فلسفی اس شخص کو نہیں کہیں گے جو گوشہٴ تنہانی میں 
سرنگوں بیٹھا غیالات میں غرق رہتا ہے بلکہ فلستی وہ ہے جو اپنے نار کی عملی 
تعببر کے لیے کشمکش کرتا ہے۔ مارکس کا قول ہے کہ فلتی کا کام دیا کی 
ترجاق کرنا نہیں ے بلکہ اے بدل دینا ے۔ 

جیسا کہ ہم ذ ک رکر چکے ہیں مارکس اور ا حجلس ۓ مادیّت ہے مابعدالطبیعیات 
کو غارج کر کے آے جدلیاتی بنیاد پر ازسرنو مرتب کیا۔ وہ کہتے ہیں کہ آن 
کے زمائے سے پہلے ک مادیٰت نیوٹن اور کلیلیو ی سائنس کے زیر اثر تھی اس لیے 
تظ سکونی اور مابعدالطبیعیاق تھی ۔ دوسرے الفاظ میں یہ مادیّت ان تضادات 
سے غاٴف تھی جو نیچر میں حرکت و ٹغیر پیدا کرتے ہیں اس لیے اس کا تعاق انان 
کی عملى زندی ے منقطع ہو چکا تھا۔ مارکسی نۓ کہا کہ جدید سااس کی رو ے 
ٹیچر کا عمل جدلیاتی ہے اور بقول ائجلس :ٍ 
بنی بنائی گوناگوں اشیاء کا ۔مفوبہ نہیں ے بنکہ گوناگوں اعال کا 
مجموعدہ ے جس سے اشیاء جو ہمیں بظاہر جامد دکھائی دبٹی ہیں اور آن کے 
عکس جو وارے ذبن پر پڑے ہیں بدلتے ریت ہیں۔ کھی وہ معرض وجود 


میں آتے ہیں اور کبھی مٹ جاتے ہیں ۔* 
قدیم سکونی مابعد الطبیعیات کا ذکر کرنۓ ہوئۓے مارکس نے کہا کہ افلاطون: 
کا نظریہ* امثال اس کی معروف مثال ہے۔ اس کی رو ے دنیا چند ساکن و جامد اشیاء 
کا مجموعہ دکھائی دیتی ہے جو ایک دوسرے ے الگ تھلگ موجود ہیں۔ مارکس 
کہتا ے کہ فطری ۔ظاپر کا دقت نکاہ ے مشاہدہ کیا جاۓ تو معلوم ہوگا کہ ہر شے 
حرکت میں ہے اور ہر کہیں تقیر و تقبر کی کارفرمائی ے ۔ بقول ما رکس : 
”'جدلیات حرکت کے عمومی قوانین کی سائنس ے غواہ یہ ح رکت خارجی 
عالم میں ہو خواہ انساق میں ہو_!* 
مارکس تۓ کلاسیکی مادیّت کو میکانی مادیّت کا نام دھا ے اور کہا ے کہ 
یسویں صدی میں مادیّت جدلیات کے قریب تر آ گئی کیوں کہ جدید سائنس کی روح 
جدلمای ‏ ہے جو مابعد الطبیعیاق نقطہٴ نظر کے ماق ے۔ جب تک سائنس پر 
مابعد الطبیعیات کے اثرات غالپ رے وہ مابعد الطبیعیاق مادیّت کی ترجای کرق رہی ۔ 
جدید سائسی تۓ جدلیات کو جنم دیا ے۔ مابعد الطبیعیاتی مادیّت سے جەلیاتی مادرّت 
کا ارتقاء مندرجہ ذیل خطوط پر ہوا :ٍ 
() مابعد الطبیعیاتی مادیّت قدماء یونان و روم اور اٹھارھویں صذی کے فرانسیسی 
قاموسیوں نۓ پیش کی۔ قاموسیوں ۓ کائنات کو ایک عظیم کل قرار دیا 
اور ُس کے حرکی پہلو کو یکسر نظر انداز کر دیا۔ مزید براں انہوں نے 
عملِ تار ے اعتنا نہیں کیا۔ وہ قدماء کی طرح نظرے کو عمل ہے جدا 
کر کے دیکھتے رے۔ چناتچہ اٹھارہویں صدی کی مادیّت جسے لامتری ۔ 
ہولباغ وغیرہ نۓ مرتب کیا تھا روایاتی مابعد الطبیعیات کے تصرف میں 
رہی۔ مارکس اور انبلی کہپتے ہیں کہ اس فرد گذڈاشٹ کا ازالہ جدلی 
مادیّت میں کیا کیا ہے۔ 
() جدید سائنس کے انکشافات نۓ مابعد الطبیعیاتی اور میکانکی مادیت کو بدل 
کر رکھ دیا ے۔ مار کس نۓ جدید سائنس کی روشنی میں مابعد الطبیعیات: 
کو مادیّت ے علیحدہ کیا اور پھر مادیّت میں جدلیات کو شال کر دہ 
(م) مارکس اور الحبلی تۓ کہا کہ جو قوائین عالم مادی میں کارفرما ہیں وہی 
انسانی معاشرے پر بھی اثر انداز ہوے ہیں۔ یہ کہ کر انہوں نے تاریخی 
کا تصور پیش کیا اور دعویٰ کیا کہ جو تضادات مادی عالم کے 
ارتفاء کا باعث ہو رے ہیں وہی معاشرۂ انسانی کے اراقاء کا باعث بھی ہیں ۔ 
(م) مارکس اور انبلی نے ہیگل کے تصورات کی پیکار کو طبقات معاشرہ کی 
کشمکش میں منتقل کر دیا۔ انھوں نے کہا پیگل سچ کیہتا ہے کم 
کائنات اور فکر انسانی پر لمح تبدیل ہوۓ رہتے ہیں لیکن اس كا یہ غیال 
غلط ے کہ ذبن میں جو تغیرات ہوتۓ ہیں وہی عالم آمادی میں بھی 
تبدیلیاں پیدا کرۓ ہیں۔ حقیقیت اس کے برعکس ے۔ تصورات اشیاء گ 


پیدا وٴر ہیں اور اشیاء کے تغیّر کے ساتھ تصورات میں بھی تقر واتع ہوتا 
رہتا ے۔ اس طرح انہوں ۓ ”یگل کی جدلیات کو جو سر کے بل کھڑی 
تھی دوبارہ انے پاؤں پر کھڑا کر دیا'“۔ مارکس کہتا ے : 
”'جرمن فلسفد آسان سے زمین کی طرف آتا ے ۔ بارا فلسفہ زمین ے 
کی طرف جاتا ے١۔٠‏ 
جدلیاتی ماڈیت پسندی کی رو ے کائنات میں صرف دو اشیاء ہیں مادہ (اے 
بھی کہا جاتاے) اور فکر و غیال ۔فکر وہ ہے جو ہم مادی اشیاء ے جنہیں ہم عسوس 
کر ہیں اغذ کرۓ ہیں۔ وجود یا مادہ وہ ہے جس کا ادراک ہم اپنی حسیات سے 
کرے ہیں مثل کاغذ کو مادہ کہا جائۓ کا لیکن اس کے سفید ہوۓ کا غیال ادراک 
نے بیدا ہوگا۔ اس نظرے کی رو سے فکر و خیال ہے پہلے مادے کا وجود تھا۔ مادے 
کی دو خاصیتیں ہیں )١(‏ وہ مان و زمان میں موجود ہے () وہ ح رکت کرتا ے۔ 
ما رکس ایسی اشیاء کے وجود کا قائل نهیں ہے جو زمان یا مان ہے علیحدہ یا ماوراء 
ہوں یا کسی مادی شے ے علاقہ ٹہ رکھتی ہوں۔ چتانجہ وہ خدا کا مٹکر ے اور 


میں ہیں ۔ انجلی کہتا ے 
''مادے کا بغیر حرکت کے تصور کرنا اتنا ہی محال ہے جتنا کہ حرکت 
بغیر مادے کے تصور کرنا''۔ 
بھی جدلیانی مادیّت پسندی کا پھلا قانون ہے ۔ اس کی رو س ےکوئی شے ابی جگہ پر قائم 
نہیں وہتی ۔ ہر شے ہر وقت بدلتی رہتی ہے۔ پر شے کا ماضی ہے حال ہے ستتبل ہے۔ 
"کائنات کی کوئی شے اس عمل تغیر نے عفوظ نہیں ے ۔ 
() کائنات میں اشیاء ایک دوسرے ے الگ تھلک موجود نہیں ہیں بلکہ ہر ٹے 
دوسری پر اثر انداز ہوکر اس میں تغیر پیدا کر رہی ے۔ 
اس قانون کا اطلاق انسانی معاشرے اور علوم بر کیا جاۓ تو مشہوم ہوگ 
کہ سیاسیات ' معاشیات ؛ ادبیات ۶ فئون لطیقہ وغیرہ کا آپس میں گہرا تعن 
ے اور ان کے عوامل و موثرات ایک دوسرے میں نفوذ کے ہوۓ ہیں۔ 
جدلی مادیّت پسند کہتے ہیں کہ بورڑوا اہل علم ادب و علم کے عغخدف 
شعبوں کو ایک دوسروں ہے الگ الگ کرکے ان کا مطالعد کرے ہیں 
اس لیے انتشارِ فکر کے شکار ہو جاۓ ہیں۔ 
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(م) تیسرا قانون اقداد وہی ے جو ہیگل کی جدلیات کا بھی اصل اصول ے۔ 
یعنی بر شے کے بطون میں اس کی ضد موجود ہے جو بالاخر اس کی نی کا 


موجود ے۔ 


(م) چوتھا 


نون یہ ہے کے پر ائیا 


میں اس کی ثئی موجود ہوتق ے اور پر 
نی ی تق ہو جاتی ہے ۔ جس ہے اثبات کا عمل دوبارہ شروع ہو جاتا ے ۔ 
جدٹں مادبّت پسندوں ۓ اس عمل کی معاشرق ترجانی یوں ک ے کہ زرعی 
انتلاب کے بعد جاگیردارانہ تظام معاشرہ قائم ہوا۔ جاگیرداروں کو انا 
کم چلاۓ کے لے روے ک ضرورت تھی جو تاجر فراہم کرۓ تھے ۔ 
عنت و مشقت کا کاممزارعوں اور غلاموں کے سپرد تھا۔ یہ اس معاشرے۔ 
اثیای پہلو ے لیکن اسی میں اس ک تی بھی مضمر تھی۔ مرور زمانہ 
سے مجارت پیشہ طبقے ے اتنی قوت حاصل کر ی کہ انھوں نۓ جاگبرداروں 
کو کچل دیا۔ اب طاقت تاجروں یا بورژوا' کے ہاتھوں میں آ گئی منعتی 
انقلاب کے بعد جایجا کارخانۓ کمھل گئے جن میں کام کمرنے کے لے 
مزدوروں ک ضرورت تھی ۔ مزدور انی وجہٍ معاش کے لیے سرمایہ دار کی 
عتاج تھا کیوں کہ جب تک وہ اپنی قوت بازو اس کے ہاتھ نہ بیچتا نے 
فاقے کرنا پڑتے تھے چنا مہ سزدور کا مقام سرمایہ دارانہ نظام میں وہی ہے 
جو جاکبردارانہ نظام میں مزارعوں یا غلاموں کا تھا ۔ جاگیرداروں کی تتی 
بوززدا نے ک تھی۔ بورڑوا کی ننی مزدور کریں گے ۔ اس طرح ننی کی نف 
ہو جاۓ گی اور معاشرۂ انسانی ترق کے واستے پر ایک قدم اور آۓے 
پڑھاۓ گا۔ 


ہمرۓ دیکھآ کہ جدلیاتی مادیّت پسندی کی رو ےکائنات دواشیاء پرمشتمل ے و جود 
جو اصل ے اور فکر و غیال جو اس کی فرع ے ۔ اس تفظرے کا اطلاق معاشرة انسال 
پر کیا جاۓ تو معاشرے کے مادی احوال یا وسائل پیداوار کو وجود یا اصل سمجھا 
جاۓ کا اور سیاسیات ٴ مذہب ؟ اغلاق اور علوم و فنون اس کے فروع ہوں گے ج 
قدرتاً اپنے اسل ہے وابستد ہوں گے ۔ اس بات کی تشریج کے لیے جدل مادرت 
چدید سرمایہ دارانہ معاشرے کی مشال دیۓ 
نۓ منتلف طبقات کے در 


٦ 
ہیں۔ اس معاشرے میں پبداوار کے وسائل‎ 
علائق غلق نے ہیں جو شخصی املاک اور استحصال پر‎ 
مہنی ہیں۔ چٹائوہ اس کا سیاسی تظام ان ہی علاثق ہے صورت پذیر ہوا ے۔ بورڑوا‎ 


(ء) ثلفظ ءہہەٛظا ہے نا سے جس کا معنول ہے منڈی ۔ بورژوا یمنی مجارت پیئے ۔ 


وسائل بیداوار کے مالک ہیں اس لیے ریاست پر انہی کا قبضہ ے۔ ویاست کو انھوں 
ےاپنے مفادات کے عحفظ کا وسیلہ بنا لیا ے ۔ سیاسیات 
معاشرے کے قانون ؛ مذہب ؛ اخلاق ؛ قاقہ اور آرٹ کی :: 
ہے کہ وہ بورژوا کے مقادات کی ت :۰ 
بورژوا عنت کشوں پر اپنا تصرف و تغتب برقرار رکھت ہیں۔ 

ما رکس اور امبلس تاریقی ماقّیت کی وغاحت کرتے ہرۓ کہتے ہیں کہ صبح 
تار کے انسان قبائل کی صورت میں مل جل کر وہنے لگے تو معاث 
پڑی اس زماۓ میں وہ شکار سے اپنا پیٹ پالتے تھے ۔ شکار پتھر کے کلہاڑے؛ چاقو 
اور برچھے ے کھیلا جاتا تھا کہ اس عہد کے محنت کے اوزار بھی تھے۔ اس دور 
کو قدیم اشعالیت کا زمائہ کہا گیا ہے جس میں محنت کے اوزاروں کے ساتھ غوراک 
اور عورت کا اشتراک بھی تھا۔ پر شخص اپنی قوت کے مطابق کام کرے غوراک: 
کا حق دار بنتا تھا۔ پیداوار کے وسائل کے بدل جاۓ ے زرعی انقلاب برپا ہوا۔ 
ہل اور پھاوڑے ایجاد کے گئۓے اور شخصی املاک کا آغاز ہوا جس ۓ قدیم معاشرے 
کا خامہ کر دیا۔ نئے زرعی ماشرے میں طاقت ور جنکجو سرداروں ۓ اراضی کے 
وسح اور شاداب قطعوں پر قبضہ کرلیا اور کمزوروں کو غلام بنا کر ان ہے کھیتی 
باڑی کا کام لینے لگے۔ پیداوار کہ نئے وسائل نے نئے نئے نیداوار کے علائق قائم 
کے اور معاشرہ آقا اور غلام کے طبقات میں منقسم ہوکیا ۔ غلاسوں کو ان کی نت 
کے ممرے ے اتنا ہی حص دیا جاتا تھا جس سے کہ وہ اپنا اور اہنے چو کا پیٹ پال 
سکیں با حصہ آقاؤں ک جیب میں جاتا تھا۔ مور زمائہ ے جب غلاموں ۓ بفاوتیں 
کرنا شروع کییں اور محنت سے جی چراۓ لگے تو جاگیرداری اور ماوک معاشرے۔ 
ۓے جنم لیا ۔ اس معاشرے میں جو سیاسی ادارے قوائن اور مہب و اغلاق صورت 
بذیر ہوۓ ان کی بتیاد وسائل پیداوار اور علائقی پیداوار ہی پر اٹھائی گئی تھی۔ 
چنانچہ وہ جاگیرداروں اور بادشاہوں کے غصوصی حقوق کے تحفظ کرتۓ ت 
اٹھارهوبں اور ائیسویں صدیوں میں سائنس کی ترق ۓ ایک بار بھر پیداوار ے وسائل 
کو بدل کر رکھ دیا۔ دخانی امن اور کپڑا بننے ک کاوں ک ایجادات نے لئے نئے 
علائقِ بیداوار کا ظہور ہوا اور معاشرہ بورژوا اور برولتاری طبقات میں بٹ گیاۓ 
آج کل کے سیاسی ادارےٴ تظام کایسا' اخلاق اقدریں اور علمی و نئی خلیقات 
سرمایہ دارائہ معاشرے کی تقویت کا باعث بی ہوئی ہیں۔ صنعتی انتلاب کے بعد وسائل 
پیداوار کہ بدل جاتے سے زوعی معاشرہ ختم ہو رپا ے جیسے زرعی انقلاب ۓ شکار کے 

اۓ کا معاشرہ غتم کر دیا تھا۔ 


کا ایک اہم تصور یہ بھی ہے کم جب وسائل پیداوار میں ترق 
ہوتی ہے تو برسر اقندار طبتد جو وسائل بیداوار کا الک ہونا ے معاشرے کے زیر 


ست طبقات کو اس ترق سے فیقی یاب ہونۓ ہے بم جبر و!کراء عروم 


جو بالاخر غاصب طیقے کا اک کر دیتی ے۔؛ 
تاریخی ماڈیت اور عمل تاریج پر بث کرتے ہوئۓ جرجیس پولٹٹرر ۓ ابنی کتاب 
''مبادیاتِ فلسفہ؟“ میں اس طرح استدلال کیا ہے : 
)١(‏ تارج انسان کا عمل ے۔ 
() عمل جو تار بناتا ے اے انسان ارادہ معین کرتا ہے۔ 
(ء) یہ ارادہ انسان ہی کے غیالات کا اظہار ے۔ 
(م) یہ خیالات عمرانی اسوال کے عکس ہیں جن میں انسان زندی گزارتا ہے۔ 
() عمرانی احوال طبقات اور ان کی باہمی کشمکش کو معیّن .کرتۓ ہیں۔ 
(ہ) طبقات عمرانی احوال سے جتم لیتے ہیں۔ 
گویا بقاتی کشمکش عمل تار کی توجی مہ کرتی ہے لیکن معاشی احوال طبقات: 
کو جنم دیتے ہیں۔ نتیجہ وہ نسّلا کہ معاشی احوال ہی عمل تارج کا اصل حرک ہیں۔ 
ول ڈیورنٹ ۓ تاریخی ساڈیت تل تشریح کرتے ہوۓ کہا ے۔ 
''تارخ کا بنیادی عامل شروع ے معاشی رہا ے ۔ پیداوار * تقسم اور صرف * 
مالک اور سزدور کا تعلق ؛ امراء اور غرباء کے درمیان طبقاتی ککشمکش ' بھی 
چرزیں بالاخر زندی کے دوسرے شعبوں کو غخواہ وہ مذہبی ہوں یا اخلاق 4 
فلسفیانہ ہوں یا سائنسی ' ادری ہوں یا فنی۔-متاثر کرق ہیں۔ پیداوار اور اس 
کے علایق معاشرے کی افتصادی بنیادیں استوار کر ہیں جن پر قائون اور 
سیاسیات کک عارت اٹھائی جات ے اور جو عمرانی شعور کو صورت شکل عطا 
کرتۓ ہیں۔ مادی اشیاء کی پیداوار کا طریقہ عمرانی ؛ سیاسی اور روحانی ال 
کی تشکیل کرتا ے۔ انسان کے وجود کا تعین اس کے شعور ے نہیں ہوتا 
بلک عمرانی احوال اس کے شعور کا تعین کرے ہیں ۔ آدمی یە سمجھتا ے کہ 
اس نۓ اپنے غیالات ؛ فلسفہ کے مدارس فکر ' اغلاق اصول ٴ مذہبی عقاید * 
جاعتی تعصبات اور فئی ذوق کو منطقی اور غبر جائیدارائم استدلال ے یہ 
ہے ۔ یہ اس کی بھول ے ۔ وہ نہیں جانتا کہ بنیادی معاشی عوامل 
اس کے غیالات کا رخ و رجحان معین کرتے ہیں ۔* 
سا رکس اور انبلی کے معترضین نے کہا کہ عملِ تارج میں صرف معاشی احوال 
ہی کو عنصر فعال قرار نہیں دیا جاسکتا ۔ ان کے جواب میں انبلس ایک خط میں جو 
اس نۓ ے بلاک کو لکھا تھا کہتا ے۔ 


تا 
ہے وہ حقیقی زندگ کی پیداوار ے۔ ادہ نہ کسی مارکسی نۓ دعوعل 
کیا ے اور نہ میں نۓ کیا ے ۔ اس لے اگر کوئی شخص یات کو توڑ مڑوڑ 


() مضانجد ۔صحالمتفدلا اد ناے لح عدءضداع ۸ 


(ی عشرسمناظ اہ خصمنعمدلڈ 


کو یہ کہے کد معاشی عنصر واحد عنصر قعال ہے تو وہ اس سئلے کو 
ےمعنی لفاظی میں عصور کر دے کا۔ معاشی احوال اساسی درجم رکھتے 
ہیں لیکن ان پر جو نظام تعمیر کیا جاتا ے اس کے ”'متعدد عناصرٴ“ تارتنی 
کشمکش پر اثر انداز ہوے ہیں اور بعض حالات میں اس کی ہیئت معین کرۓ 
میں بھت زیادہ اثر ڈالتے ہیں ۔ ان تمام عناصر کے درمیان باہمی تائیر و تاثر ٤‏ 
سلسلہ جاری رہتا ے ۔ بھرحال جو نتاغ بھی قب ہوتے ہیں ان میں انجام کار 
معاشی محرک ہی کو لازمی سمجھا جا سکتا ے _؛+ : 
ایک دوسرے خط میں جو سٹارکن برگ کو لکھا گیا ے معلوم ہوتا ے ”دہ 
ائمبلس متعدد عناصر سے سیاسی ' قاتوقی ؟ فاسفیاقہ * مذہبی اور ادری و فی عناصر مراد 
لیتا ہے ۔ تاریخی مادیت کے نظارے کا حاصل یہ ے کہ انسان پہلے کھاتا پیتا ے 
ٹھکانا تلاش کرتا ے ستر پوشی کرتا ہے اور بعد میں فکر کرتا ے ادری اب 
کرتا ہے یا مذہبی عقیدہ رکھتا ے۔ برٹرنڈرسل مارکسی کے فلسفے پر حاکعد کرے 
ہوۓ کہتے ہیں : 
'بیثیت ایک مفکر کے مارکس راستی پر ے۔ اس نۓ یہ اصول محکمم کیا کہ 
تار میں سیاسی * مذہبی اور تاریضی ارتتا معاشی ارتقا کا سبب نہیں بلکہ اس کا 
نتیجہ ے ۔ یہ ایک عظم ممر آور مال ے جو کی طور پر ما رکس کی 
بھی نہیں ہے کہ اس کا اظہار جزوی طور پر دوسرے لوگوں ۓ بھی 
ے۔ بھرصورت یہ اعزاز مارکس ہی کا ے کہ اس تۓ اس اصول کو مضبوط 
استدلال ہے ثابت کیا اور لے اپنے ممام معاشی تظام کا سنگ بنیاد قرار دیا_“ 
ائیسویں صدی کے اواخر اور بیسویں صدی کے اوائل میں آسٹریا کے عالم طبیعیات 
اور فلسنی ارنسٹ ماخ اور جرمنی کے فلسنی رچوڈ ایونپریس تے جدید طبیعیات کے 
انکشافات کی روشنی میں حو ایٹم کے تجزے ے تعلق رکھۓ ہیں ”ىر و ائتفادا* 
نظریہ پیش کیا اور ک پا کہ ان انکشافات کی رو نے مادہ غائب ہو گیا ے ۔ جس عالہ 
میں ہم رہتے ہیں وہ سوضوعی ے اور جو قوائین یجر اور معاشرے ہر متصرف ہیں وہ 
معروضی نہیں ہیں کیوں کہ عالم بذات خود معروضی نہیں ہے ۔ لہذا جدلی ماڈیت > 
نظریہ جو مادے کی معروضیت ہر مبنی ہے فرسودہ ہو چکا سے ۔ لیان نۓ اس اعتراض 
کا جواب لکھتے ہوۓ کہا کہ ماخ کا نظریہ' یزی انتقاد ‏ بشپ بارکلے کی موضوعی 
ہی ک بدل ہوئی صورت ہے جس کی تردید بارہا ک جا جکی ے۔ لیٹن مادےٌ 
کی ماہیت ہر بحت کرتے ہوئۓ اس مسئلے کی دوشقیں قرار دیتا ہے ۔ وہ کمہتا ہے بد 
سوال یہ ے کہ مادہ کیا ے ؟ اس کے جواب میں وہ کہتا ے کم یادہ خارحر 
حقیقت ہے جو ذین یا موضوع ہے اپنا مستقل وجود رکھتی ہے اور جو اپنے وجود ے 
نے کسی ذبن کیمحتاج نہیں ہے ۔ وہ کہتا ے 


() ے اھک عل لصد ترجہ عاہ0 ۸ل رئنسوظ آم 
() .صمتت۶۷ و٠‏ حفحوظ لس“مرو٭ڑ 


''مادے ے ماد یہ ے کہ وہ ایک معروضی حقیقت ہے جس کا ادراک ہم 
حسیات سے کرے ہیں ۔؟“' 
دوسرا سوال یہ نے کہ مادہ کیسا ے۔ لین کہہتا ہے کم اس اس کا فیصلہ 
کرنا سائنس کا کام ہے برا نہیں ہے ۔ پہلے سوال کا جواب قدیم زماۓ سے آج تک وہی 
ے۔ دوسرے سوال کے جواب میں سائنس کی ترق کے ساتھ ساتھ تبدیلیاں ہو رہتی 
ہیں ۔ دونوں سوالات الگ الک ہیں ۔ مثالیت پسند ان میں قرق نھیں کرتۓ اور غلط 
سبحث کا باعث ہونۓ ہیں ۔ لیتن کپتا ہے ۔ 
''مادے کی واحد خاصیت جس کے تسلیم کرۓ کے ساتھ قلسفیاه مادیت وابستہ 
ے یہ ہے کہ مادہ خارجی حیئیت میں موجود ہے اور اپنے وجود کے لے 
کسی ذہن کا تاج نہیں ہے ۔ا٠‏ 
گویا مادہ خواہ الیکٹرون؛ پروٹون اور ٹیوٹرون ک صورت میں موجود ہو ایک معروفی 
حقیقت ے جو اپنے وجود کے لیے ذہن کی عتاج نہیں ہے ۔ 
ماخ اور اس کے پیروؤں نۓ کہا کہ عالم ٴ ٹیچر ٴ انسان اور ممام اشیاء صرف 
ہماری حسیات میں موجود ہیں ۔ لیٹن ان ے پوچھتا ے۔ ”'کیا نیچر انسان کے ظہور 
سے پہلے موجود نە تھی ؟ اگر موجود تھی جیسا کہ سائنس تسلیم کرق ہے تو اس 
کی حسیات یا شعور میں موجود تھی ؟ اس ہے لیئن ید نتیجه اخذ کرتا ے کم مادہ 
شمور و حسّیات ہے مقدم ے۔ اسی بحث کے سلسلے میں لین کہتا ہے کہ ذبن 
انسائی میں مادے ہی کا عکس بڑتا ے اور یہ عکس حقیقی ہوتا ہے ۔ حسیات کی یہ 
حقیقت ہی معروضی صداقت کا سب ے بڑا ثبوت ے۔ ماخ اور اس کے ببرو صداقت 
کو موضوعی اور اضاق مانتے ہیں اور مارکس کی صداقت مطلق کے قائل نہیں ہیں ۔ 
لین آن کے جواب میں کہتا ے کہ بارا علم اضاق عداقتوں کے راس ہی ے 
صداقت مطلق تک پہنچتا ے ۔ یز صداقت کا معیار عمل ے جب کوٹ نظریاق تصور 
عماؤ ثابت ہو جاتا ے تو وہ معروضی عداقت بن جاتا ے۔ مارکسیت سائنٹفک 
نظرے اور انقلا بی عمل کے اتحاد کا نام ے۔ لین کے خیال میں موضوعیت پسند ماخ 
کے پیرو سائسس میں دوبارہ مثالیت اور مقہب کو مخلوط کرک کوشش کر رے 
ہیں۔ وہ کہتا ے کہ جدید سائنس جدلیای مادیت پسندی کا ابطال نہیں کرق بلک 
اس کی توئیق کرتی ہے۔ لیئن کے عیال کے مطابق ما رکسیت ایک ٹھس حکم نہیں ے 
بلک عمل کی طرف وہنائی ہے ۔ اس لیے۔ائٹی کی ترق کے ساتھ ساتھ مارکسیت کو آگے 
بڑھانا ضروری ے۔ اشتالی حلقوں میں جدید سائنس کی روشنی میں جدلیاتی مادیت بسندی 
ک اس ترجانی اور توثیق کو لیئن کی ممایاں دین سمجھا جاتا ے۔ 
مارکسیوں کے سیاسی نظرے میں ویاست کا تصور بڑا اہم ے۔ وہ کہتے 
ہیں کہ ریاست اس وقت معرض وجود میں آئی تھی جب معاشرۂ انسانی دو طبقاتہ 


() .صا زا +ءننجچگ قصد سنلدہخدا2 


میں منقسم ہوا۔ آقا اور غلام یا غالب طیقہ اور مغلوب طبقہ۔ الب طبقے ۓے 
مغلوب طبقے ہر ابنا تسلط و تغلب قائم رکھتے کے لیے ریاست قائم کی۔ ائبلس 
لکھتا ے : 


یم زساۓ کی ریاست بردہ فروشوں اور آقاؤں کی ریاست تھی جس کا متصد 

غلاموں کو عحکوم رکھنا تھا۔ جاگیرداروں کی ریاست کسانوں اور مزارعوں 

کو دباۓ رکھنے کے لیے آلمٴ کار ثابت ہوئی ۔ جدید ممائندہ ریاست 

سرمایه داروں کا ایک وسیلہ ہے جس کی مدد ے وہ عحنت کشوں کو لوٹ 

رے ہیں؟٠‏ 

مارکسی کہ ہیں کہ مغری مالک میں جس جمہوری طرز حکوست کا رواج 

ہے اس میں جمہوریت کا شائبہ تک نہیں ہے ۔ اس نام نہاد جمہوویت میں حکومت کی 
باک ڈور چند بڑے بڑے سرمایہ داروں ٴ ساہوکاروں اور کارغاتہ داروں کے ہاتھوں 
میں ہے جنہوں ۓ جمہوریت کے نام پر اپنا تسلط قائم کر رکھا ے ۔ اہل مغرب کا 
دءویٰ ے کہ جمہوری طرز حکوست ۓ عوام کو آزادی عطا ک ے۔ مارکسی 
کہتے ہیں کہ یہ آزادی عض دکھاوے ی ہے ۔ اس کے پس پردہ استحصال اور لوٹ 
کھسوٹ کا بازار گرم ے۔ سرمایہ داروں کو محنت کشوں کی کاڑھے ہسینے کی کائی 
کے لوٹنے کی آزادی ضرور حاصل ے۔مارکسموں کے خیال میں سرمایہ داروں ۓ 
عوام کو دو قسم کی زنجبریں پہنا رکھی ہیں۔ ایک وہ جو د کھائی دیتی ہیں دوسری 
وہ جو دکھائی نہیں دیتیں۔ پہلی قسم کک زغیبریں ریاست اور اس کہ لواؤم فوج ۶ 
پولیس ؛ زندان و احتساب کی ہیں۔ دوسری قسم کی زنبیریں مذہب ' قانون اور الا 
قدروں کی صورت میں ڈھالی گئی ہیں ۔ ما رکسی کہتے ہیں کہ جب تک ریاست رے 
کی آزادی میسر نہیں آ سکتی لیکن عبوری دور کہ لیے وہ اشتراکی تظام معاشرہ میں 
بھی رباست کے وجود کو ضروری سمجھتۓ ہیں۔ اشترا کیت ارتقاۓ معاشرہ کا پہلاا 
مرحلہ ہے۔ اشتراکیت میں محنت کشوں کی آمریت قائم ہوک جو طبقاق تفریق کا 
خائمہ کردے کی اور ا۔تحصہ لکو مٹا دے کی ۔ اس میں ممام پیداوار عوام کی مشترک 
اسلاک بن جاۓکی اور انفرادی سرمایہ کاری کی اجازت نہیں ہوی۔ ملک کا نظام 
ن وکر شاہی کے ہاتھوں میں نہیں ہوکا بلک اس کام کو محنت کشوں کے ممائندے 
سنبھالیں گے ۔ دوسرا ارتقائی مرحلہ اشتالیت کا ہوگا جس میں ریاست کے وجود کی 
ضرورت باق نہیں رہے گی ۔ اشتا ی نظام معاشرہ میں ریاست کو مٹایا نہیں جاۓ گا 
بلکہ وہ خود بخود مٹ جائۓ گی ۔ ان کے غیال میں ریاست اور ناانصاق لام منزوم 
ہیں۔ جب معاشی عدل و انصاف کا قیام مکمل ہوکا ریاست بھی دم توڑ دے گی اور 
یہ اصول عملی صورت اختیار کر جاۓ گا۔ 

"پر ایک سے آ٘س کی قابلیت کے مطابق اور پر ایک کو اس کی ضروریات 

کے مطابق _4* 

اقتصادیات میں مارکس کا اجنہاد یہ ہے کم آُس نے سرمائے کے اکٹھا ہوۓ کے 


عمل کا بزیہ کیا ے اور بتایا ے کہ 'فالتو تدرٴ“' کس طرح سرمائۓ میں تبدیل 
ہوجاتق ہے ۔ اپنی مشہور کتاب ؟'سرماوہٴ“ میں وہ اس بث کا آغاز جنس؟ کی تعریف 
سے کرتا ے۔ وہ کہتا ے کہ جنس وہ شے ہے جو کسی انساتی ضرورت کو پورا 
کرتی ہے تیز اس کا تبادلہ بھی کیا جاسکتا ے ۔ اس لحاظ ے جن ایک غاص قدر 
رکھتی ہے۔ مختلف اجناس کے درمیان قدر مشترک یم ہے کم وہ انساتی نت کی 
پیداوار ہو ہیں۔ یہ عنت انفرادی نہیں ے بلکہ اجعاعی حیئیت رکھتی ہے ۔ اجتاس 
کی قیست کو اس محنت ہے مەین کیا جائۓ گا جو بحیئیت جموعی ان ہر صرف کی جاق 
ہے کوہا قدروں کی حیثیت میں ممام اجناس منجمد اوقات نت ہیں جو ان پر صرف کے 
گئے ہیں۔ گذشتہ زمانون میں مال براۓ مال کے تبادلے میں قاعد ید تھا کہ پھلے 
جنس ہوتی پھر اس کی قیمت لگائی جاتی جس کے بدلے میں دوسری جنس لی جاق تھی۔ 
سرمایہ داروں کا معاشی قانون وہ ے کہ پہلے روبیہ ہوتا ہے بھر وہ جنس کی صورت 
اختیار کر لیتا ے ۔ اس جسی کو بیچ کر روے میں تبدیل کیا جاتا ے جو پھلی رقم 
سے کہیں زیادہ ہوتا ے۔ ردے کی اسلی قدر پر جو اضافہ ہوتا ے آے مارکس نۓ 
''فالتو قدر؛“ کا نام دیا ے ۔ بھی اضافه روۓے کو سرماۓ میں تبدیل کرتا ے ۔ فالتو 
قدر اس وقت بنتی ے جب اس میں تبدیل ہو جائی ے ۔ یہ بات ایک مثال ہے 
واضح ہو ۔ فرض کیجیے ایک ءزدور روزانہ آٹو گھنٹے کارخاۓ میں کام کوتا ے ۔ 
جتنی اجرت اسے ملے کی اس کی قیمت کا مال وہ تین گھنٹوں میں تیار کر لیتا ے ۔ 
باق کہ پاچ گھنٹوں میں اس کی محنت سے جو مال تیار ہوتا ہے اس کی قیمت کارغائہ 
دارکی جیب میں جاتی ے ۔ ج وکچھ بھی مزدوز تیار کر:ا ہے اگو اس کی اصل قیمت 
اسے سل جائۓ تو ظاہر ہے کہ کارخانہ دار کو کوئی نفع نہیں ہوا۔ پاپچ گھنٹے یا 
فالتو وقت کی عنت کا مزدور کو کوئی معاوضہ نہیں ملتا۔ اس طرح مزدور نہ صرف 
اپنی اجرت کی قیمت کا مال تیار کرتا ے بلکہ ایک 'فالتو قدر' بھی تیار کرتا ے جو 
جنس کی صورت میں تبدیل ہو کر کارغاتہ دار کہ قبشضے میں چلی جاقی ہے جبکہ 
کارخانہ دار اپنے ہاتھ سے کچھ بھی کام نہیں کرتا۔ گویا اس دور کا کارغاہ دار اپنے 
مزدوروں سے اسی طرح استفادہ کرتا ے جس بج زماۓ میں آقا اہنے غلاموںَ 
سے کرتا تھا۔ کئی پھلوؤں ہے مزدور کی حالت غلام ہے بھی بدتر ہوق ہے ۔ اکثر 
اوقات مزدوریک فنی سہارت رکھتا ے بثاؤ بلب بنانا ہو تو سالم بلب ایک ہی 
مزدور نہیں بناتا ۔ شیشہ کوئی مزدور تیار کرتا ے تاریں کوئی اور بنانا ے اور جوڑتا: 
ککوئی اور ہے ۔ چناجہ مزدور کہ لے کوئی چارہ نہیں رہنا کہ وہ اپنا مخنصوص کام 
کرے وونہ بھ وکوں مرجائۓ کا 

ما رکسی ۓ 'سومایہ“ میں اک ہے کہ فالتو قدر سرماۓ 
میں تبدیل ہو جاتی ہے ۔ اس سرمائۓ ہے کارغانہ دار نی نئی کلیں خریدتا ہے لے لئے 


کی ےی کی 


٠۵(“۰ )(‏ عداجءںڈگ () رجاتقمڈدھی' 


کارخاۓ لگا کر صنعت و حرقت کو مزید وسعت دیتا ے۔ روہے یا سرماۓ کی ایک 
خصوصبت یہ ے کہ یں ہمیشہ ؛ے چین“ رہتا ے اور براہر بڑھتا رہتا ے۔ ایک 
منارخانہ دار ایک ہی کارخاۓ پر قناعت نہیں کرتا بلکد اور کارغائۓ نصب کرتا رہتا 
ہے بڑے کارخاتہ دار چھوۓ کاوخاے داروں کا اک کر دیتے ہیں اور پھر بڑے۔ 
کارخانہ دار مل کر اور بڑے کارغخاۓ نصب کرتۓ ہیں اور صدمت و حرقت إر چندا 
کتی کے غاندانوں کی اجارہ داری ہو جاتی ے لیکن اس کے باجود سرمایہ دار محنت 
کشوں کا عتاج رہتا ے جب محنت کش طبقے میں اپنے حقوق کا شعور پیدا ہو جاتا 
ے تو وہ خارغانوں پر قبضہ کر لیت ہیں اور ''غاصبوں کی دولت غصب کر لی 
جاق ے۔'' مارکسی روایتی مذہب کو قبول نھیں کرتے۔ ان کے غیال میں آغاز 
تارخ ہی ے مقندر اور الب طبقہ مذہب کو عوام ہر اپنا تسلط قاثم کرنۓ کے لیے 
بطور ایک وسیلے کے استمال کرتا رہا ے ۔ وەکہتے ہی ںکہ قدب زمانوں میں بادشاہ ملک 
کا حا کم ہونۓ کے ساتھ بڑے پروہت کا عہدہ بھی رکھتا تھا۔ مصر کے فراعین ۶ 
چین کے خاقان ٴ ابران کے کسریل روسہ کے قیصر زمین پر غدا وند خدا کے نائب: 
ہوۓ کے مدعی تھے۔ ان کے غلاف بغاوت کو غدا وند غدا کے غلاف بغاوت قرار 
دیا جاتا تھا اس طرح مذہب کے طفیل سلاطین ۓ اپنا استبداد قائم کیا۔ معبد اور 
رباست کا یہ اتاد شاہیت کے غاے تک باق و برقرار رہا۔ 

سلاطین اور جاگبرداروں کے خا کے پر بورژوا نے زمام اقتدار سنبھالی تو انہوں 
ۓ بھی مذہب ہے بھی كام لیا اور اس کی جی کھول کر سرہرستی کی ۔ مغرب کے 
ساصراجیوں ۓ مشنریوں کی مدد ے ایشیا اور افریقہ کے مالک پر قبض کر لیا اور انہیں: 
منڈیوں میں تبدبل کر دیا۔ آج بھی ہزاروں مشنری مذہب کے پردے میں اپنے اپنے 
ملک کے لے جا۔وسی کا کام کو رے ہیں۔ 

ما رکس کا قول ہے ''مذہب عوام کے اہے افیون ے''۔ اس کے غیال میں مذہب: 
کے باعث عوام فردوس بریں کے تصور میں مست اور مگن رہتے ہیں اور اس زندگی کو 
عارضی اور حقبر جان کر اپتے حقوق کی پاسبانی ہے غافل ہو جاے ہیں؟ اس طرح مذہب 
ان کے لیے نہئی فرار کا سامان بن گیا ے۔ روزسە کے آلام ومصائب عرومی اور 
افلاس کا حقیقت پسندائہ جائزہ لینے اور اپنے حقوق کے حصول کے لے عملى کشنکشٰ 
کرنۓے کے بجائۓ وہ اس تخیلای دئیا میں پناء لیتے ہیں جو مذہب نے آن کے لے یسا 
رکھی ے۔ مارکس کہتا ے کہ جب عوام کو اسی دنیا میں حقیقی مسرت میسر 
آ جاۓے کی تو وہ اس غیالی مسرت کی تلاش تہیں کریں گے جو مذہب آن کے لے 

کرتا ے نتیجة مذہب خود بخود مٹ جاۓ گا۔ مارکسی مذہب کو زمائہً 
قدیم کے ایک عبوری دور کی یادگار سمجھتے ہیں ۔ اورے 
اور مشر و نشر کے مٹکر ہیں۔ روح کی تہ 


وو ازو عرات شدعات 
جیہ کرۓ ہوۓ وہ کہتے ہیں کد غارون 


() .۵ ۱محجرممجن مھ صوؤفتچمج×ظ 


کے انسان کے عیالات بچکانہ تھے ۔ اپنی کم سوادی کے باعث جب وہ حالت خواب 
میں اپنے آپ کو اور اپنے دوستوں کو چلتے پھرے دیکھتا تو غیال کرتا کہ شاید 
اس کے جسم کے اندر کوئی ایسی شے بھی موجود ے جو حالت خواب میں گھومتی 
پھرتی ہے جب کم آس کا جسم ار میں دراز ہوتا ہے۔ اسی شے کو اس نۓ روح 
قرار دیا اور یہ تصور پیدا ہوا کہ روح جسم یا مادے سے الگ بھی رہ سکتی ہے اور 
بھی ہو سکتی ہے۔ مرور زمانہ سے انسان ۓ آفتاب ' چاند+ تاروں وغیرہ 
کو بھی ارواح منسوب کر دیں اور انہیں زندہ ہستیاں مجھ کر ان ک پوجا کرۓ 
لگا۔ یہ کثرت پرستی کا دور تھا بعد میں اپنے قبائلی سرداروں کی طرح ان دیوتاؤں کا 
بھی ایک سرداو تسلم کر لیا گیا جے خداولد خدا کہ لگے۔ اس کے ساتوید 
تصور بھی وابستہ تھا کہ دوسری ارواح کی طرح خداوند خدا بھی جرد ومنزہ ے اور 
اپنے وجود کے لیے مادے کا تاج نہیں ہے ۔ جدلیاق مادیت پسندوں کا کہنا ے کہ 
ارواح اور خدا کے تصورات انسانی ذہن کی محلیقات تھیں جنہیں بعد میں مافوق الفطرتِ 
ہستیاں تسلیم کر لیا گیا اور یہ عقیدہ روا ہوا کہ وہ مادے ہے ماوراء ہیں ۔ 
مارکسی اخلاقیات کے سجھنے کے لے مثالیت ہسندی کے دو پلوؤں کی طرف 
توجہ دلانا ضروری ے : 
() مابعد الطبیعیات : مادہ ذین کی تخلیق ے 
() اغلا‌ق: دنیا میں چند نصب المین ہیں جن کے حصول کی ہر باشمور 
شخص کوشش کرتا ہے۔ 
جدلیاتی مادیت پسند مثالیت کی مابعد الطبیعیات کو رد کر دیتے ہیں لیکن 
نصب العینوں کے منکر نہیں ہیں۔ خود آن کا سب ہے بڑا نصب العین یہ ے کہ 
اساتی معاشرے ہے معاشی ا انصا اوو استحصال کا خاحه کر دیا جاۓ۔ اس 
نصب العین کے حصول کے لے لا کھوں اشتالیوں ۓ جان و مال کی قربائیاں دی ہیں ۔ 
لیت وہ اخلاق کو مذہب ہے وابستم نہیں کرتے۔ وہ یہ نہیں ماٹنے کہ فلاں کام 
کرئا چاپے کیوں کہ کسی مافوق الفطرت ہستی نے اس کا حکم دیا ے اور اس کے 
معاوغے میں بہشت کی بشارت دی ے وہ کسی کام کو اس لیے کرنا ضروری سمجھتے 
ہیں کہ اس ہے معاشی و معاشرتی عدل وانصاف کے قیام میں مدد ملتی ے ۔ وہ اچھے 
کاسوں کا معاوضہ جنت میں لینے کے قائل تهیں ہیں بنکہ اسی دنیا میں جنت بسانۓ کہ 
آرزو مند ہیں ۔ آن کے ہاں اپنے کام کا معیار معاشی انصاف کا قیام اور استحصال بالجبر 


مدد ماتی ے وہ اجھا ے اور جو 


مارکس اڑلی و اہدی اخلاق قدروں کے 
ماحول کے بدل جائۓ سے اخلاق قدربی بھی مل جاتی ہیں' وہ کہتا ہے 
نظام میں ایسی قدریں صورت وی تھیں جو جاگبر داروں کے مفادات کا تعذظ 
کوقی تھیں۔ ما رکسی شریعب 


ری کے احکام عشرہ کی ۔ثال آادھتے ہیں جن میں 


ک تلقین کی کئی ے۔ وہ کمہتے ہیں کہ جیں طرح منعتی 
:ب کے بعد جاگیر داراتہ نظام معاشرہ کی اعلاق قدریں بدل کئی تھیں اسی طرح 
لی انقلاب نئے اخلاق کو چنم دے کا جو معاشی استحصال اور خصی املاک کا 
خائمہ کر دے کا اور محنت کش طبیقے کہ حقوق کا غامن ہوگا۔ ؟ن کے غیال میں 
رواہتی اغلاق نظریاق اور ماورائی ے اور ایک ایے معاشرے ے یادگار ے جس کی 
بنیاد نا انصا اور تفریق پر آُٹھائی گئی تھی ۔ یہی وج ے کہ روابتی اخلاق 
اس نا انصاقی اور طبقاتی تقریق کا جواز پیش کر کے ذاتی اسلاک کا تحفظ کرنا چاہتا 
ے۔ مزید براں مارکسی روایتی اخلاق کو فردیت پر مبنی سمجھتے ہیں جو چند 
افراد کے لیے تو نیک زند گزارۓ کا باعث بن سکتا تھا لیکن اجتاعی عدل وانصاف 
کے قائم کرتۓ میں نا کام ثایت ہوا۔ چند افراد کہ نیکی کی زندگی گزارنۓ ہے اجتاعی 
نا انصاق کو دور نہیں کیا جا سکتا۔ 

ما رکسی معاشی انصاف کو سب ے بڑا اغلاق تصب المین مالتے ہیں۔ وہ کہتے 
ہیں کہ جس معاشرے میں ہر شخص کی ضروریات بوجە احسن پوری ہوق رہیں۔ اپنے 
اور ببوی بیچوں کے مستقیل ہے متعلق کوئی غدشہ تم ہوٴ اس میں اجتاعی احساس 
غفظ پیدا ہو جات سے جو بدی کے محرکات کا خای مہ کر دیتا ہے ۔ اس معاشرے کے 
رہتی۔ دوسری طرف جو شخص افلاس و 
مسکنت کا شکار ہو جسی کی ابتدائی ضروریات پوری ثە ہوق ہوں' جے ابنی ببوی بھوں 
کے ستقبل کا غم کھائۓ جا رہا ہو آے وعظ و نصیحت یا توکل و قناعت کا درس 
بدی کے ارتتاب ہے باز نہیں رکھ سکتا۔ کویا مارکسی اخلاقیات میں معاشی اور 
اخلاقیاتی مسائل یا معاشی اور اغلاق نصب العین باہم دگر وابستہ ہیں۔ مارکسیوں 
کا عقیدہ ہے کہ اخلاق ان سی صورت میں پنپ سکتے ہیں جب معاشی انصاف 
عماؤ قائم کر دیا جائۓ۔ 

مارکسی کہ ہیں کہ روابتی اخلاق کی بتیاد شخصی حظ و سرت ہر رکھی 
گئی ہے جب کہ اغلاقیات کا نصب الەین افراد کا حظ نہیں ہے بلکد معاشی انصاف 
کا قیام ے جس سے ممام لوگ حظ ومسرت ے پہرہ ور ہو سکتے ہیں۔ ما ر کسی کہتے 
ہیں کہ اشتامی معاشرے کا اخلاق قدیم اغلاق کی طرح مابعد الطبیعیاق ماورائی با 
مثالیاق نہیں ہوگا بلک عملی اور معروضی ہوگا۔ 

سارکسیوں کا عقیدہ ے کہ مثالی فرد 
مثالی معاشرہ مثالی افراد کو جتم دیتا ے ۔ آنڈس یکس لے' نۓ مار 7 
کیا ۓےکہ وہ اپنے مقاصد کے 


معاشرے کو قائم نہیں کر سکتا بلکہ 


اس کے جواب میں مارکسی کہتے ہیں کم نذرے اور عہ : 
اور وسیلے ک تفریق بھی ے معتی ے۔ دوتوں ایک دوسرے ہے جدا نہیں ہیں بلکم 


() ۔خمەل قصد د۵وت2 


سلکر اکائی بتاقے ہیں۔ 

جہاں تک آرٹ اور ادبیات کا تعلق ہے مارکسیوں کے غیال میں پیدا وار کے 
علایق سیاسی ۶ عمراتی اور عتلیاق اعال ک طرح جالیای قعلیتہ کو بھی معین کرے 
ہیں اور صداقت اور غھر کی طرح جال کی قد ر کو بھی اضاق مانتے ہیں۔ ٢ن‏ کا ادعا ے 
کہ جب یم کہا جائۓ کم آرٹ زندی کے لیے ہے تو اس کا مطلب جیسا کہ ان کے 
معترضین کہتے ہیں یم نہیں ہوتا کہ آرٹ مقصدی ے ۔ اس کا مطلب یه ے کہ آرٹ 
زندگی کے معروضی احوال کی پیداوار ے۔ معروضی زندگ آرٹ کو جنم دیتی ہے اس 
لے آرٹ بھی زندی کو تقویت بخشتا ے ۔ فن کار پر یہ لازم نہیں آتا کم وہ شموری 
سطح پر چند واضح مقاصد ذین میں رکھ کر کوئی نظم کے یا ناول لکھے۔ جب اس 
کی نظم یا ناول کی جڑیں حقیتتاً ''بھوری زمین“ میں بیوست ہوں گی تو وہ زندگ کا 
ایک شگفت بموئد بن کر ممودار ہوگا جس طرح پھول زین ے اپنا رنگ روپ لے کر 
کھلتا ے۔ اوسا نہیں ہوتا کہ وہ خاک سے ے رنگ آگتا ے اور بعد میں اس ک 
پتیوں پر کلکاری ک جاق ہے امحبلس نے کہا ہے : 

: کا اظہار جتنا عق ہوگا ادب و فن کے لے اتنا ہی 


مارکسی ناقدین ادب فرانسیسی جالیئبن کے نعرے ''آرٹ برائۓ آرٹ“ کے قائل 
نہیں ہیں اور لے مربضانہ جال برستی کا کرشمہ سمجھۓ ہیں جو موضوعیت اور فردبت 
کے دامن میں پرورش باق ہے ۔ ان کے خیال میں آرٹ زندگ کے لیے ے کیونکہ اس 
کی اساس زندگی ے۔ بقول فرائز سپرنگ مارکس آرٹ براۓ آرٹ کا مخالف تھا اور 
ادب و فن میں نکاری کو اہم سمجھتا تھا۔ لے سروائٹیز اور بالاک ج, 
حقیقت نکار ہسند تھے ۔ 

مارکسی ناقدین فن کہہتے ہیں کہ ذاقی املاک کے سلبی تصور ۓ جس قابوچیانہ 
خود غرضی کو فروغ دیا اس ۓ ادب و فن میں ۔وضوعیت اور داعلیت کا روپ دھار 
لیا۔ جس طرح ایک سرمایہ دار ذاقی منقعت پر معاشرے کی بهبود کو قربان کر دیتا 
ے اسی طرح ایک موضوعیت پسند غن کار ابنی ٹرگسیت اور دروں بینی کے باعث 
زندی کے جاندار تتاضوں اور انسان دوستی کی قدروں نے قطع نظر کر لیتا ے۔ وہ 
کہتے ہیں کہ سرمایہ دارائہ ماحول میں معلمین اخلاق ' فلاسفہ اور سیا 
ااکار و نظریات کی طرح قن کار اور ادیب کا تقطہ* نظر بھی 
احساس مریض اور اس کی نگاہ کچ ہو 
لین کی بجائۓ وہ اپتے دل میں غوطہ ژتی ۔ اس کے الجھے ہوۓ غیالات 
مریضائہ احساسات کو سادہ اور لین ان میسر نہیں آسکتا اس لے 4 
طرز بیان هی گنواکہ ہو جانا نچ وو وہ اے رسزیت یا تجریدی آرٹ کہہ کر 0 
کوتاہیوں کا جواز پیش کرنۓ کی کرش ” 

مارکسی کہتے ہیں کہ فن کار کی 


تا ے۔ 


لیقات اسی صورت میں صحت مند ہو سکنی 


ہیں جب وہ ایک صحت مند معاشرے میں ژندگ بسر کر وپا ہو اور اس کے احساسات 
میں وہی فطری ثشگفتکی اور تاڑک ہو جو بہار کک کلیوں میں ہوتی ے۔ صحت مندہ 
معاشرے ہی میں انسان دوستی کی قدریں پنپ سکتی ہیں ۔ طالسطائی ک طرح مارکمیوں: 
ل میں آرٹ کا منصب زیادہ ے زیادہ لوگوں کو مسرت کا سامان بھم پہنچاتا 
ہے۔ ہی سبب ہے کہ اشتالی مالک میں لوک گیتوں اور لوک ناچوں کو روز افزوں 
مقبولیت حاصل ہُو ربی 
ما ر کسی ناقدین سے کہا جائۓ کہ جاگیرداروں کے نظام معاشرت نۓ جو معاشی 
نا انصاق پر مبنی تھا دنیا کے ہەقی عظمم ترین غن کار اور ادیب پیدا کے تھے تو وہ 
جواب دیتے ہیں کہ ان زمانوں کا عظیم آرٹ زوال پذیر معاشرے میں تضادات کی 
پیداوار ے جیسا کے انیسویں صدی کے زوال پذیر معاشرے نے کوئٹے اور شلر کو 
پیدا کیا جن کا آرٹ معاصر زوال یذیر قدروں کے غلاف بغاوت کی نشان دہی کرتا 
ہے۔ ما رکسی جدلیاتی مادیت کو ایک انقلانی جذبہ سمجھتے ہیں ۔ لینن کا قول ے : 
'انقلانی نظرے کے بقیر کوٹ انقلابی مریک بارور نہیں ہو سکتی؟' 
اک ایک صورت ہے جس کے تین ممایاں پپلو ہیں ۔ 
ریاق کشمکش ۔ ان سب کا 
بس میں کہرا تعلق ے اور ایک کو دوسرے ہے جدا نہیں کیا جا سکتا - 
جدلیانی مادیت بسندوں کے غیال میں اقراد کی اصلاح کی کوششیں بیکار ہیں ۔ وہ 
کہۓ ہیں کہ فرد کی اصلاح نہیں ہو سکنی جب نک کہ ءعاشرے کی اصلاح نم کی 
جاے۔ دوسرے الفاظ میں فرد "کو بدلنے کے لے اس اقتصادی ماحول کو بداتا 
ضروری ہے جس کے سام میں وہ ڈھلتا ے ۔ ائبلی کا قول ے 
''عل میں رہنے والا اور جھوٹپڑۓ میں رہۓے والا مختاف طریقوں ے 
سوچ ہیں ۔؟٠‏ 
گویا جب تک جھونپڑے میں رہنے والے کو محل میں یا محل میں رہنے والے 
جھونپڑے میں نہیں رکھا جائے ك اس کے سوجنے کے انداز اور طرز احساس ک 
بدلا نہیں جا سکتا ۔ جن اریاب فکو نۓ جدلیاتی مادیت کی تشرع و توضیح کی یا لئے حالات 
اس گی نتے سرسے سے تزجائی کی ن میں سے لین کا ڈ کر ہن چکا سے جس نے 
جدید مبیعات کے انکشافات کی روشنی میں جدلیاتی مادیت کے اصولوں کی صداقت وافج 
کی۔ اس کے علاوہ اس نۓ سامراجی دور میں عمریک انقلاب کی نی نئی راہیں 
کیں۔ باد رے کہ مارکس کے زمائۓ میں مباری اور اقتصادی ۔امراج کے :ٹور 
ری صرح نہیں ابھرے تھے ۔ وہ تبارق آزادہ روی کا دور تھا اس لے قدرتاً مارک 
ساسماجی معاشرے کے قوائین کا تشخص کد کر کا۔ چنانچہ اس کا نظرید تھا کہ 
اشتالی غلاب دنیا بھر کے ترق یافتہ بورڑوا مالک میں یہ یک وقت برپا ہوگا۔ مار کس 
کی موت کے بعد جب سرمایہ داری نظام ۓ تمزل ب 
کک تو :ہلت ہوئۓ احوال کی روشنی میں 1 


میں 


حاتہ ساصاج ک صورت ا 


سٹالن نےید نظریہ پیش کیا کم اشن لی 


انقلاب کسی ایک ملک میں بھی بارور ہو سکتا ہے ۔ لیئن کی یہ دین ٹرائسی اور 
دوسرے قدامت پسند اشعالیوں کے نظریات پر قابل قدرفتح کا درجم رکھتی ے ۔ 
چین میں ماوزے تنگ نے وہی کام کیا جو سوویٹ روس میں لیئن ۓ ا جام دیا تھا ۔ 
اس کے سیاسی و اقتصادی احوال کا معروغی انداز نظر ے جائزہ لے کر ایے 
عملى اقدامات کے کہ ایک طارف جاپانی حملہ آور پسپا ہو گۓ اور دوسری طرف 
چیانگ کیش ککوشکس تکھاکر ملک چھوڑنا پڑا۔ان فتوحات کے علاوہ ماوزے تنگ 
نے جدلیاتی مادیت کے نظرے کی نئے سرے سے ترجانی کی جو بعض پہلوؤں نے تعمیری 
اور خلیقی حیثیت رکھ اس کے دو مقالے 'عمل؛ اور 'تضاد' نہایت پر مغز ہیں 
انت اور ژرف بینی کا ثبوت ملتا ے ۔ 

عمل؟ میں ماؤ نظریہٴ علم سے بحث کرتا ے ۔ وہ کہتا ے کہ عل مک و کسی 
صورت میں بھی عمل سے جدا نہیں کیا جا سکتا ۔ عمل بھر صورت علم ہے مقدم سے 
کہ عمل کے بغیر علم ممکن الحصول نہیں ہے لہذا ماورائی علم یا ماورائی صداقت کا 
کوئی وجود نہیں ہے ۔ نظریه عمل پر مینی ہوتا ے اس لے عمل ہی علمی عداقت 
کا واحد معیار ے ۔ دوسرے الفاظ میں معقولات کبھی بھی حسوسات و مدرکات ے 
علیحدہ یا ماورا نہیں ہوۓ بلکہ محسوسات و مدرکات ہی سے اغذ کہے جاے ہیں ۔ 
انسان محوسات و مدرکات ہی سے تاب کا استخراج کر کے منطتی علم یا معقولات 
تک پہنچتا ے ۔ سوسات علم کا ابتدائی دوجہ ہیں جب کہ منطنی تتاج علم کا 
بلند ترین مقام ہیں ۔ ساؤ کنپتا کہ حقائق کے براہ راست مشاہدے اور تجرے نے علم 
حاصل ہوتا ے ۔ اس نے علم کی دو قسمیں گنائی ہیں ۔ کسی شے کا بالواسطہ علم 
اور کسی شے کا بلا واسطہ علم ۔ وہ کہتا ے کہ ف الحقیقت بالواسطہ علم بھی 
بل واسطد علم ہی ہوتا ے کیوں کہ وہ کسی نہ کسی نے اپتے مشاہدے ہے 
ہی حاصل کیا ہوتا ے ۔ مثا9 ایک شخص نے افریتہ کے جنگلوں کے چشم دید 
حالات لکھے ہیں جنھیں پڑھ کر ہہ ان جنگلوں کا بالواسطہ علم ہوتا ے لیکن اس 
سباح کے مشاہدے کی رعایت ہے یہ بھی بلا واسطہ علم سمجھا جاۓ گا ۔ ماؤزے تنگ 
کے غخیال میں علم معروضی عالم کے اس ادراک سے حاصل ہوتا ہے جو ہم انی 
حسیات کے واسطے سے کرتے ہیں گویا علمم کا پلا مرحلد ید ہے کہ انسان اپنی 
حمیات سے خارجی عالم کا ادراک کرتا ے ۔ دوسرا محلم یہ ے کہ وہ اپنے 
مدرکات کہ نئے سرے سے ترتیب دیتا ے اور ان ے منطقی نناج کا استخراج کرت 
ہے۔ یہ معقولات کا دوجہ ہے ۔ ماؤ کہتا ے کم سچے مدرکات ہی صحیح معقولات 
کی بتیاد بن سکتے ہیں جو شخص یہ کہتا ے کہ معقولات کا ادراک بغیر حسیات کے 
واسطے کے ممکن ہے وہ مثالیت پسند ہے اور جس کا ادعایہ ہے کک صرف عقل استدلالی 
ے ہی حقیقت کا علم ہو سکتا ہے جب کم مدرکات اس میں تا کام رہن ہیں وہ 


(1) عثاكء:ظ ۳ہ' 


عقنیت پرست ہے ۔ یہ لوگ اس بات کو فراسو شکر دیتے ہیں کہ محسوسات بھر صورت 
معفولات ے مقدم ہوے ہیں اور معقولات کا استخراج محسوسات کے واسطے ہی ے 
ممکن ہو سکتا ے ۔ 

ماؤزے تنگ کا عقیدہ ے کہ ایک جدلیای مادیت پسند کا حصول علم کا عمل 
معقولات کے استخراج ہر ختم نہیں ہو جاتا۔ وہ کہتا ے کد جدلیاتی مادیت کا کام 
بھی نہیں ے کہ معروضی عالم کے قوائین کو سمجھ کر اس کی تشرع کی جاۓ بلک 
ان قوائین ک عملی تعبیر ے عالم کو تبدیل کرتا بھی ے ۔ یہ غیال ظاہرا مارکس 
سے ماخوذ ے ۔ 

ساؤ کے مقالے 'تضاد'' کا آاز بورژوا معاشرے کے نظریہٴ ارتقا کے ذکر سے ہوتا 
ے ۔ ماؤ کہتا ے کہ ایک عالم مابعد الطبیعیات کی طرح ایک ارتقاثیت پسند بھی 
دنیا کو جامد اور مر بوط اشیاء کا جموعم سمجھتا ہے ۔ اس کے غیال میں اشیاء 
روز ازل ے اپنی اسل شکل و صورت میں موجود ہیں ۔ ان میں تبدیلی صرف کمیت 
ہی ک ہوق ہے یەنی وہ گھٹی بڑھتی رہتی ہیں ۔ اس تبدیلی کا سبب اشیا کے اندرون 
میں نہیں ہوتا بلکە خازج میں ہوتا ے نیز کوٹی شے کسی دوسری شے میں تبدیل 
نہیں ہو سکنی ۔ اس ے وہ یہ نتیجہ اذ کرے ہیں کہ آقا اور غلام یا سرمایہ دار اور 
محنت کش کی تفریق بھی ازل سے موجود ے اور ابد تک رہ کی ۔ معاشرے کی 
تبدیلیوں کو وہ جغرافیائی ماحول یا خارجی اسباب ہی سے منسوب کرے ہیں۔ 
ملاۓ ارتقاء اشیاء میں کیفیت کا سیب نہیں بتا سکتے نم یہ بتاۓ ہیں کہ فطرت کے 
ال تبدیل ہو کر اپنی اصل صورت ہے ختلف صورت کیسے اغتیار کر لیۓ ہیں۔ 
س کے بر عکی جدلیاق مادیت کا ادعا یہ ے کہ اشیا کی تبدبلی کا راز ان کے اندرون 
میں ے جہاں اشداد کی پیکار جاری رہتی ہے ۔ یھی پیکار حرکت کا سبب بھی ہے 
نباتات حیوانات یا انسان کے اندرون میں جو تبدیلی ہوتی ہے وہ کمیت کی ہو یا 
کی بہر صورت داعلی تضاد کے باعث ہی واقع ہوق ہے - اسی طرح معاشر 
کے اندر جو تبدیلیاں ہوق ہیں داخلی تضاد کے باعث ہویق ہے اور بھی تضاد مختلف 
طبقات کے تصادم کا باعث ہوتا ے ۔ جدلیاتی مادیت پسند خارجی اسباب و محرکات کی 
اہمیت کوتسلیم کرۓ ہیں اور کہتے ہیں ک غارجی اسباب تبدیلی کی شرائط ہیں 
جب کہ داخلی اسباب کو تبدیلی کی بنیاد سمجھا جا سکتا ہے ۔ 

ماؤزے تنگ کے غیال میں ہر شے میں آفاق و انفرادی تضاد کا اجتاع ہوتا ے 
اس لیے کسی شے کا مطالعہ کرۓ وقت ضروری ہے کہ اس کے داخل میں جو 
آفاق و انفرادی تضاد عمل میں آیا ے ۔ اس کا مطالعہ دوئوں کے باہمی عمل و ردعمل 
سی کیا جاے اور انفرادیت کے مابین جو رابطء ے وہی تضاد کے 
عوامی و خصوصی پھلوؤں کے مابین بھی ے ۔ اول الذ کر ہے اس کا مطلب یہ سے 


(1۱) صمناا تلہم 0٥‏ 


کد ممام فطرق اعال میں تضاد موجود ہے ۔ ح رک ۔ اعال ۔ فکر مام تضادات 
ہیں ۔ تضاد کا انکار ہر شے کا انکار سے ۔ ماؤکا کہنا ہے کہ ارتقاء کے پر مرحلے 
پر صرف ایک ہی 'مایاں تضاد ہوتا ے جو موثر و کار فرما ہوتا سے ۔ اس کے مقابلے 
میں دوسرے تضادات اتوی درجہ رکھتے ہیں ۔ پہلے اس ممایاں اور بڑے تضاد کا 
کھوج لگانا ضروری ہے ۔ مثا مارکس کے زماۓ میں بھی ہەیشہ کی طرح آفاق و 
انفرادی تضادات موجود تھے لیکن ما رکس ۓ معاشرے میں بورژوا اور پرولتاری 
کے مایاں تضاد کا کھوج لگایا جی ہے طبقاق کش مکش کے غد و غال وافح ہو گئے 
اور عمل ارتقاء کو تقوبت بہم پہنچی ۔ 

لیٹن سٹالین اور ماؤزے تنگ کے علاوہ جرجیس اولٹزر ۔- یاخغوت ۔ ہوڈو 
سٹینک ۔ ایڈو راٹکی ۔ کا ڈول وغیرہ نۓ بوی جدلیانی مادیت کی توج و توجانی کی ۔ 
اب اش تی مالک میں جدلیاق مادیت کو محفی اثقلابی قلسفہ ہی نہیں سمجھا جاتا بلکہ 
اے باقاعدہ سائنس کا درجم دے دیا گیا ے ۔ 
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موجودیت پسندی 


ہیگل کے لظام فکر میں جرمنوں کی مثالیت نقطہ* عروج کو پہنچ گئی تو اس 
کے غلاف شدید رد عمل ہوا جس کے ترجانوں میں پر بارٹ ۔ ولیم جیمز۔ فوثر باغ ۔ 
کارل ما رکس اور کیرک گرد ۓ مستقل اتب فکر کی بنیادیں رکھیں ۔ کیرک گرد 
کو عام اور سے سوجودیت کا بای سمجھا جاتا ے لیکن اس کے بعض انکارکی پیش 
قیاسی ہاسکل تۓک تھی جو رومن کیتھولک تھا ۔ 

پاسکلل (٣۰ہ:‏ ۔ ٦٦٦؛ع)‏ بچین ہی نے ثہایت ذہین و ذکی تھا ۔ اس نۓ کسی 
مکتب میں باقاغدہ تعلیم نہیں پائی تھی لیکن طبیعیات اور ریاضی میں سائنس دان بھی 
اس کی غیر معمولی قابلیت کے معترف تھے ۔ جساتی لحاظ ہے وہ حرف و نزار تھا اور 
ساری عمر گوناں گوں اسراض کا شکار رہا۔ اس کے ساتھ عشق ناکام کی تلخیوں ۓ 
اے عذاب اک جذباق کشمکش میں مبتلا کر دیا ۔ آخر اس نۓ سائنس کو ترک 
کرکے مذہب کے دامن میں پناہ ی اور باق ماندہ عمر علم کلام کی نذر کر دی۔ 
وہ کہتا تھا کہ اِنسان خدا ے علیٔحدہ ہ وکر روحان اذیت کا شکار ہو جاتا ے اور آے 
خدا سے براہ راست وابطہ پیدا کرنۓ ہی سے سکون میسر آ سکتا ے ۔ وہ آ گٹائن 
ولی کے اس نظرےکا قائل تھا کہ آدم کے گناہ ۓ ہمیشہ کے لیے انسانی قدر و اغتیار 
کا خائءہ کر دیا ہے اور محجات صرف جناب مسیح کی شفاعت ہی ہے مکن ہو سکتی 
ہے ۔ رفتہ رفت پاسکل عشق مسیح میں فنا ہو کر رہ گیا اور ترک علائقی کرک 
زاویہ نشین ہوگیا ۔ اس زماۓ میں وہ لوے کا ایک غار دار لنگوٹ بنا کرتا تھا۔ 
جب کبھی اس کی طبیعت ہوا و ہوس کی طرف مائل ہوق تو وہ اس کے غاروں کو 
ابنے بدن میں چبھو چبھو کر اپنے آپ کو لہو لہان کر لیتا۔ وہ خصوصیات جن کی 
بنا پر نے موجودیت پسندوں کا پیش رو کہا جاتا ے مندرجم ذیل ہیں : 

() عقل و خرد حقیقت کو نہیں پا سکتی "”کیوں کہ عقل و خرد جذیہ و یل 

کے رحم و کرم پر ہوتی ہے۔ 


٭[٥٤0ءۂ×‏ کا ترجمہ بعقی ل وگوں ۓ وجودیت ‏ ےکیاے جو صحیح نہیں 
ہے۔ وجود ع٥2‏ کا ترجمد ہے۔ ٤0)ء2×1‏ کا ترجمہ ''موجود“ ے ۔ مزید براں 
وجودیت ے مارے نہاں وحدت الوجود یا ہمہ اوست مراد ے ۔ جو صوۂ 
کے قائل ہوۓ ہیں انہیں وجودی یا وجودیہ کہا گیا ے ۔ 


() انان ہنی کرب میں مبتلا ے ۔ اسی کرب کی حالت میں وہ صداقت 
کو پا سکتا ے۔ 
(م) انسان اور فطرت میں کسی قسم کی ہم آہنگی نہیں بائی جاتی ۔ 
اگرد ‏ ۔ سی ۸۱۴ ۱ع کو ڈتارک کے شہر 
مالیکل کیرک گرت (مدے وع ۔۱۸۳۸ع) جٹ لینڈ کے ایک کا 
کا رہنے والا کسان تھا جس کا لڑکپن نایت تنگ دستی میں گزرا تھا۔ کئی برس 
تک وہ ڈھور ڈنگر چرا کر اینا پیٹ پالنا رہا اور جاڑے کے برقبار طوانوں کی کڑیاں 
جھیلتا رہا ۔ بارہ سال کی عمر میں وہ اپنے ایک ماسوں کے یہاں کوبن ہاگن چلا گیا 
جہاں اس نے محتت کر کے علم کی تحصیل کی۔ نا مساعد حالات کے غلاف طویل اور صہر 
آزما کشمکش کے بعد اس نے کپڑے کے کاروبار میں روپیہ کیا ۔ چائیس برس کی عمر 
میں وہ:کاروبار ہے دست کش ہو گیا اور بنقیمائدہ عمر فارغ البالی میں بسری ۔ 
2 رک گرد کی ماں اس کے باپ کی دوسری بیوی تھی جو اس کی پہلی بیوی کی 
سلازمہ تھی ۔ بیوی کی موت ہر مائیکل کیرک گرد نے تو عمر ملاژمہ نے بم جہر 
اختلاط کیا اور جب وہ حاسلہ ہو گئی تو اس سے تکاح کر لیا ۔ سورین ۓ ماں باپ: 
کی یہ لغزش ساری عمر معاف نہیں کی اس کی تمریروں اور روزنامچے میں ہیں بھی 
اس کی ماں نا ذ کر نہیں ملا ۔ وہ اپنے ماں باپ کا سب ہے چھوٹا بجد تھا ۔ جب اس 
کے بڑے بھائی عین عالم شباب میں بکے بعد دیگرے س گئۓے تو سورین کا یہ 
اور بھی تہ ہو گیا کہ اس کے والدین کے گناہ کی باداش میں سارا کتبہ 
جائۓ کا اور وہ اس وہم میں ستلا ہو گیا کہ وہ بھی جوان ہی س جائۓ گا۔ اور باپ 
کی سوت سے پہلے سرے گا۔ وہ جا جا لکھتا ے کہ میں چونٹیس برس کی عمر ہا ٣‏ 
س جاؤں گا ۔ 
مائکل کبرک گرد کو مردہ دللى اور افسردہ غاطری کے دورے پڑے تھے ۔ 
آے اپنے گناہ کا عدید احساس تھا اور وہ خوف زدہ رہتا تھا کہ یوم شر کو اس کی 
بغشش نہیں ہو گی ۔ سورین اپنے روڑ تاتے میں لکھتا ہے ۔ 
''میں شروع ہی ہے اپنے باپ کے زیر اثر رہا۔ میرا باپ افسردہ غاطر رہتا 
تھا۔ جب کبھی وہ جھے غم زدہ دیکھتا تو کہا کرتا یسیوع مسیح ے عبت 
ککرتۓ رپنا' 
وہ اپنے بیٹے کو جناب مسیح کے مصائب کی یاد دلاتا رہتا۔ بستر مرک پر اُس 
ے بیٹۓے کے سامنے اپنے ؟س جرم کا اعتراف کیا جس کی پھانس عمر بھر اُس کے دل و 
جگر میں چبھٹی رہی تھی اور جس کے باعت وہ مراق مالیخولیا کا شّار ہو گیا تھا ۔ 
اُس ے سوربن کو بتایا کہ ایک دن لڑ کہن میں ڈ بر چراتے ہوئۓ اس نے ایک ٹیلے 
پر کھڑے ہو کر اور آسإن کی طرف آنگلی اٹھا ؟ٹھا کر خدا پر امن طعن کی تھی 
اور آے اپنے مصالب کا ذے دار ٹھپرایا تھا۔ باپ کے اس اعتراف ہے سورین ”دو ابا 
جذباتی صدمد پہنچا کہ وہ اسے 'بھونجال' بے تعبیر کرتا ے ۔ اس 


کرین پاکن َی ینا 


یہ لیا کہ عدا کی لعنت سارے کتے کا پیچھا کر رہی ہے اور غود اس کے سرپر 
بھی اس لعنت کا سایہ منڈلا رہا ے۔ روز ٹامچے میں کہتا ہے۔ 
”وہ شخص جس کا ء لیند کے کھاس کے میدانوں میں ڈھور چراے 
گزرا تھا اور جس نۓ بھوک اور افلاس کے مصاڈپ جھیلے تھے اور ایک ٹیلے 
ہ رکھڑے ہو کر غدا پر لمن طعن کی تھی بیاسی برس کی عمر کا ہو کر بھی 
اس بات کو فراموش تہ کر سکا ۲ 
پھر کہتا ے۔ 
"'میرے خاندان پر جرم کک برچھائیں پڑ رہی ے۔ خدا ۓ اے ملمون قرار 
دے دیا ے اور وہ اپنے قوی ہاتھوں ے اے ملیامیٹ کر دینا چاہتا ے ؟۔ 
یہ دہشت آے باپ سے ورۓ میں ملی تھی۔ اپنی سردہ دلى اور افسردہ غاطری 
کو چھپانۓ کے لے وہ طنزو تعریض کے کٹیلے نشتروں ے کام لیتا تھا۔ وہ کسی 
فل میں شریک ہوتا تو حاضرین پر ایسے چبھتے ہوۓ فقرے کستا تھا کہ وہ بلبلا 
اٹھے تھے ۔ اس کا ظاہر پر سکون تھا لیکن دل میں جذبات کا طوفان برپا رہتا تھا۔ اپنے 
روز ناعے میں لکتھا ے۔ 
''میں ابھی ابھی ایک ضیافت ے آ رہا ہوں جس کی روح و رواں میں ود ہی 
تھا۔ میرے ہر مفاق پر لوگ تمہہے لکاے تھے اور مجھے تسس کی نکاہ 
ہے دیکھتے تھے۔ میں گھر لوٹا تو میرا جی چاہا کہ میں اپنے آپ کو 
گولی مار دوں '۔ 
ہنس اینڈرسن ۓ اپنی ایک کہاتی میں ایک شیخی خور طوطے کے کردار میں 
کبرک گرد کا اکم آڑابا ے اور اس کی ساعت کو مجروح کر دینے والی درشت آواز ٤‏ 
ربلی طنز' فخریہ قہقہے اور بر خود غلط شیخی خوری کا نقشہ کھینچا ے ۔ 
ابندانی تعلیم سے فارغ ہو کر کیرک گرد دینیات کا اختصاصی مطالعہ کرۓ لگا۔ 
سے شردع ہی سے جرمنوں کی دینیات ' مثالیت پسندی اور جالیات می ںگہرا شغف تھا۔ 
جرمٹوں کی تہذیب نۓ آے روح کی گہرائیوں تک متاثر کیا تھا۔ ڈاکٹریٹ کے لے 
اس ۓے سفراط ہر تحقیقی مقالد لکھا ۔ وہ سقراط کا اس لیے مداح تھا کہ "اس نے فرد 
کے حق اور اس کی شخصیت کو معاشرے اور ریاست میں اولین اہمیت دی تھی؟۔ 
کیرک گرد کی آشفتہ غاطری اور یاسیت کی ایک وجە یہ بھی تو تھی کہ وہ ایک 


۔ قدرت نے اس 
نی تھی لیکن یہی 


ار پنس دیتا 


کی بد وضمی اور بد صورق کی تلاق غیر معمولی ذہانت سے کر 
ذیانت آس کے لے بلاۓ جان بھی بن گی ' اور وہ جسإق اور ڈرنی لحاظ ے اپے آپ 


کو دوسرے لوگوں ہے مختلف سجھنے لگا۔ مریغانہ - کے باعث اس کی 


حالت گوئٹے کے الفاظ میں اُس شخص جیسی تھی جس تے ئنگے بدن زرہ بکتر چن 
ر کھا ہو اور اُس کی کڑیاں اس کے بدن میں پیوست ہو گئی ہوں۔ وہ اکثر کہا 
کرتا تھا ''میں آدھا آدمی ہوں“ ۔ باپ کی موت کے بعد آے وہم ہو گیا کہ میں 
بھی چند ہی رو زکا سمان ہوں چنانچہ زندکی ے حظ اندوز ہونۓے کے لیے اس نۓ قسق 
و فجور کی راہ احتیار کی۔ شراب میں دھت رہنے لگا اور ے دریغ روھید غرچ کرۓ 
لگا۔ .مہ ؛ع میں وہ ایک خوب صورت دوشیزہ ریجینا اولسن ے محبت کا دم بھرۓ 
لگا۔ دونوں کی منگنی ہو کئی لیکن یہ تعلق ایک ہی برس قائم رہ سکا۔ منگنی کے 
دوسرے ہی دن وہ سوچنے لگا کہ میں نے غلط قدم اٹھایا ے ۔ اس کے منطنی ذہن 
کے لیے قطع تعلق کا جواز تلاش کرنا کچھ مشکل نہیں تھا ۔ چنا نھد اس نۓ دو دلائل 
ہے اپنا ضمیر مطئن کر لیا۔ ایک تو یہ کہ اس کا اخلاق فرض ہے کہ وہ اپنی 
محبوبں کہ سامنے اپنے فسق وقجور کا اختراف کرے اور آے ممام حالات (وست ”ئندہ 
بتا دے ''لوکن میں نے اسے سب کچھ بتانا چاہا تو مجھے اپنے ماں باپ ے اپنے تعلق 
کے بارے میں چند خوفناک حقابق بھی بتانا ہوں گے اور اس اتھاہ تاریک کا ذ کر بھی 
کرنا ہوگا جو میری روح کی گہرائیوں میں اتر گئی ے ۔ “ پھر کہتا ے ۔ 'میرے 
اندرون ہے آواز آئی کہ اس لڑک ے دست کش ہو جاؤ بھی ممھاری سزا ے ۔؟ اس 
ہے معلوم ہوتا ے کہ وہ ''شہید کی الجھن'“ میں سبتلا تھا یعنی اہے اس بات کا یقین 
تھا کہ لے کسی ئہ کسی قربانی کے لے پیدا کیا گیا ے ۔ دوسری دلیل وہ یہ دیتا 
ے کہ ایک دن اس کا لڑی سے کسی بات پر جھگڑا ہوگیا تو لڑی ۓ کہا 
میں نے تمہھیں قبول کر لیا ے کیوں کہ جھے تم پر رحم آتا ے ۔“' کیرک گرد 
لکھتا ے : 

”ایک شریف اور غیور آدمی سب کچھ برداشت کرسکتا ے لیکن ایک بات 

ناقابل برداشت ہے اور وہ ے .۔_۔۔ زحم ٠‏ 

چنامجہ ہم وع میں اس نۓ ویجینا سے قطع تعلق کرلیا اس کک دی ہوئی انگشتری 

لوٹا دی اور اے لکھا ۔ 

''اس شخص کو بھول جاؤ جو ایک لڑک کو بھی خوش ئد کرسکا۔؟“ 

قطع تعلق سے پہلے ریجینا نۓے کبرک کرد سے کہا تھا ''مم مجھے چھوڑ جاؤگے تو 

میں شرم سے س جاؤں گی؟“ کیرک گرد لکھتا ہے ۔ 


7 کا بوجھ رکھ دیا تھا ۔'۔ 

بعد میں وہ اپنے ''ایٹار“ کو حضرت' ا۔حق کی قربانی کے مماثل خیال کرۓ لگا ۔ 
ایک "کناب ''خوف اور لرزش* میں کہپتا ہے کم جناب ابراہیم کا اپٹے بیٹے کی قربانی 
دینے پر آمادہ ہو جانا انسانی پہلو ے مروجہ قانون و اخلاق کے مناق تھا لیکن حکم 


() چودی اور مسیحی روایات میں جتاب ابراہیم نے جٹاب اسحق کی قریانی کا 
آرادہ کیا تھا نہ کہ جتاپ اسمعیل کی قربانی کا ۔ 


خداوندی کی تعمیل کا فر ان سب پر غالب ١‏ کیا 
که آپ نے حکم خداوندی کے آگے ممام سروجےہ قوا: 
کیرک گرد کہتا ہے کہ اس ے اپنے اندرون میں خدا کی 
تھا ''اپنی متسوبہ کو چھوڑ دو 

تعلق کے بعد کیرک گرد برلن چلا گیا اور مشہور مثالیت پسند 
قلسٹی شیلنگ کے لیکچر ستا وہا لیکن وہ اض ے چندان متاتر تد ہوا - ہیگل کے مطالعے 
ے بھی اے مابوس کیا اور وہ سوچنے لگا کہ کیوں نہ میں اپنا مستقل فلسفہ پیش 
کروں ۔ اس کے قل۔نے کا آغاز یوں ہوا کہ ایک دن سہ پر کو وہ کوین ہا گن 
کے فریڈرک باغ کے کینے میں بیٹھا سکار پی وہا تھا اوو ا وا کے ار 
دوستوں ے اپنی اہتی زندگ میں کامیا ری حاصل کر لی ہے کوئی کاروبار کر رہا ے 
اور کوٹ تالیف ھ تصیف میں مصروف ہے۔ سار غتم ہو کیا تو میں نے دوسرا سلگا 
لیا اور جھے یہ بات سوجھی کہ دوسرے لو لوگ کاموں کو سہل اور آسان بنا رے ہیں 
ایک ایے آدمی کی بھی ضرورت ہے جو کلموں کو مشکل بناۓ جیسا کہ سقراط نۓ 
کیا تھا۔ ان مشکلات کی تلاش میں مجھے کنہیں دور بھی نہیں جانا بڑے کا ۔ میں 
کیوں نہ اپنی موجودگ کو اس کے ممام پرجوش جذبات ؛ تلخ انتخابات اور دردناک 
ے نفسی کے ساتھ اپنا مقدر بنا لوں ۔ اس طرح کیرک گرد تۓ اپتا قلسفہ پالیا ۔ سقراط 
ایتھنز والوں کے لے '''یڑکھی“ تھا اور انہیں سوچنے پر عیور کرتا رہتا تھا۔ 
کیرک گرد عیسائیوں کے لیے ”بڑ مکھی“ کا کام کرۓ پر آمادہ ہوگیا۔ م۸ ۱ع 
میں اس کی پہلی ضخیم کتاب '''یا | یا/“ شائع ہوئی ۔ اس کہ علاوہ اس نے دو سال میں 
آٹھ کتابیں لکھیں ۔ ان ایام میں اس پر لکھنے کا بھوت اس بری طرح سوار رہا کہ وہ 
کھانا ہہنا آرام تفرج سب کچھ بھول گیا ۔ ایک ہمار اور یف آدمی کے لیے اس طرح 
ے ماش لکھے جانا بلاکبے حیرت کا باعت سے ۔ وہ کہتا ے میں اس تیزی ے سوچتا 
ہوں اور لکھتا ہوں کہ میرا کمزور جسم میرے طاقت ور ذبن کا ساتھ نہیں 
دے سکتا۔ 

''ان دنوں میں اس قدر لاغر تھا کہ کوئی بلند آواز سے میرا نام لے کر پکارتا 

تو میں ص کر گر پڑت ۔ میری ثانگیں کانینے لگیں اور میرے گھٹنوں کے 

پٹھے کھج کے ۔٭ 

ان کتادوں میں جو فرضی ناسوں سے ثائم ہوئی تھیں الثہیات ' فلسفہ 4 اخلاقیات 4 

جالیات اور نقسیات کے سمات مسائل پر سیر حاصل بشیں کی گئی ہیں۔ کیرک کرد ۓے 
رومنة روہ وی فرت سی ہے رم ہیں 

,لے کا بازار گرم کو دیا ۔ بشپ سنسثر تۓ اس کی چشم ممائی کی کم مم مذہبی شماثر 
کا ا نے وسائل اور اخیارات میں کیرک کرد کے غلاف اذ 


() زاللدت (م) 08 [ مممٗعے 


قائم کر لیا اور اس کے غلاف معاندانہ مضامین چھینے لگے ۔ کیرک گود نے تن 7 
سب کا ڈٹ کر مقابلہ کیا ۔ چو مکھی لڑائی لڑتا رپا۔ اس تۓ کایسا اور پادریوں کے اعال 
پر سخت کرقت کی اور کہا کہ پادریوں ۓمذہب کو وجە معاش کا ذریعہ بنا لیا 
ہے۔ وہ انہیں ''مردم خور؛ٴ کہنے لگا۔ ایک پرچے ''کارسیں“ کے ایڈیٹر پی ۔ اول۔ 
ملر نۓ کیرک گیرد کی مجی زندی پر کی اوراس کے خیالات و اعال کے 
تضاد کی طرف توجد دلائی ‏ مار کی طنزیه تحریروں کا اثر یە ہوا کہ شہر کے عوام 
کیرک گرد کو سڑی سودائی سمجھنے لگے ۔ 'کارسیرٴ میں اس کے مضحکد غیز کارلون: 
شائم ہوۓ لگے جن میں اس کے موب اور چال ڈھال کا اس ے رحمی ہے مذاق اڑایا 
گیا کہ کیرک گرد کے ابے گھر سے باہر نکلنا دشوار ہو گیا ۔ وہ گوشہٴ تدہائی میں 
کھس کر بیٹھ گیا لیکن قلم ے ترک بە ترک جواب دیتا رہا۔ اس زماۓ میں وہ کہا 
کرتا تھا۔ 
''میں ایک ایسا شہید ہوں جسے طعن و طئز ے قتل کیا گیا۔ا4 
ملر نے کیرک گرد کی تالیف ''گناہ گار کہ ہے گناہ؟۶“' کو خاص طور سے لعن 
طمن کا نشائہ بنایا ۔ اس کتاب میں کیرک کرد نے ریجینا سے اپنی منگنی 7 وڑنۓے کا 
منطفیائہ عذر خواہی کی تھی سلر ۓ کہا اے اس بات کا کوئی حق نہیں تھا کہ وہ ایک 
ے قصور لڑکی کے جذبات سے کھیلئے کے بعد بغیر کسی معقول وجہ کے اے دھتا بتا 
دیتا اور پھر اپنے قبیح فعل کے جواز میں منطق بگھارۓ لگنا۔ اسی بمٹ و جدل کے 
دوران ایک دن وہ گلی میں جاتا ہوا د ژام ے گر بڑا۔اس ہر غالج گر گیا تھا۔ 
کیرک کرد نے ؛ ؛ تومبر ہنم ۱ع کو ہسپتال میں دم توڑ دیا۔ اس وقت اس کک 
عمر بیالیس برس تھی ۔ سرن سے پہلے اس نے کیا ۔ 
"لوگ ایک زندہ آدسی کی بم شسہت ایک مردے کی باتیں زیادہ غور ے 
سنیں گے ۔+ 
بستر مرگ پر اس ہے کہا گیا کہ آخری مذہبی رسوم کے ادا کرنۓ کے لے 
کسی پادری کو بلا لیا جاۓ تو اس ۓ انکار کر دیا او ر کہا ۔ 
''ان سرکاری نوکروں کو عیساثیت ے واسطہ ؟+۰ 
لوگوں کا غیال تھا کہ کیرک گرد کے گھر میں اس کے باپ کا چھوڑا ہوا اثائہ 
فوظ ہوک لیکن وہاں بھوٹی کوڑی بھی نہیں ملی ۔ اس کے جہیز و ج بھی 
بہ مشکل پورا ہوا ۔ 
کیرک گرد کی تصائیف فلفیائہ ؛ ۔ذیبی ؟ جالیاتی کل ٹینٹالیس ہیں۔ اس کی پہلی 
اہم تالیف با/با ے جس میں ؟س نے زنس کے ین مراحل گنائۓ ہیں جالباقی۔ 
اخلاقیاتی اور مذیبیاتی ۔ وہ پاسکل كا بڑا شیدائی تھا۔ یہ صراحل باسکل کے یان کردہ 
شرح وہ تین کرداروں ے 
نظر کک ترحانی وہ عیش برست 
کہا جانا ہے ۔ یم لوگ پر وقت حظ ومسرت کی 


حوالے سے کرتا ہے۔ اس کے 
وجوان کرتۓ ہیں جنہیں ڈان 


تلاش میں بھاگتے پھر ہیں اور زندی کے پر لمحے ہے لذت باب ہوتۓ کک کوشٹر 
کرے ہیں۔ اس ضمن میں کیرک کرد تۓ عورتوں کو گمراہ کرنۓ والے کا ایکہ 
کردار پیش کیا ے جس کا تام جوہٹس ے ۔ جوہشی ایک نوجوان لڑک کو بازار میں 
سے کزرے ہوۓ دیکھتا ے اور اس پر فریفتہ ہو جاتا ے ۔ بڑی تگ و دو کے بعد 
وہ اُس بے متعارف ہوتا ے ۔ اس لڑککا تام کارڈیلیا ے جو ایک نوجوان ایڈورڈ ٹانی 
کی منسوبہ ے ۔ جوہنس کارڈیلیا کے سامنے ایڈورڈ کا اس بری طرح مذاق اڑاتا ےکہ وہ 
اپنی متسوبہ کی نظروں نے گر جاتا ے ۔ کارڈیلیا جوہنس ک طرف مائل ہو جاق ے 
اور دونوں کی منگنی ہو جاق ہے۔ جوہسی روابتی ڈان یوان کی طرح فوری طور پر 
اس سے مستفیض نہیں ہوتا بلکه یہ نسیت توڑ دیتا ے اور لڑکی ے کہتا ے میری 
طرف سے مم آزاد ہو۔ اس کے بعد وہ عجیب و غریب حیلودہ سے ؟ے گمراہ کر ےکی 
کرتا ے۔ ان کی تفصیل ''عورتوں کو گمراہ کرۓ والے کا روز ٹایرا؛ 
میں مننی ہے ۔ اس میں جو عطوط جوپسی ۓ کارڈیلیا کو لکھے تھے وہ ثہابت ننس 
پرور ہیں ۔ کارڈیلیا اس کے بھکانۓ میں آ جاتی ے ۔ کارڈیلیا کے ساتھ شب وصال گزارۓ 
کے بعد جوہنس اپنے روز نا چے میں لکھتا ے ۔ 
''قصہ ختم ہوا۔ اب میں اس کی شکل دیکھتا بھی گوارا نہیں کرتا۔ جب 
عورت اپنے آپ کو سپرد کر دیتی ہے تو وہ کمزور ہو جاتی ے اور اپنا 
سب کچھ کھو بیٹوتی ے۔ معصومیت مد میں ایک متخی عمل ے لیکن 
عورت کا تو جوبر ہی بھی ہے۔ اس کے لٹ جانۓ کے بعد عورت ۓے بس ہو 
جای ہے اور بھر مقاومت نہیں کر سکتی جب تک مقاومت باق رے عبت 
دافریب ہوتی ہے جب یہ ختم ہو جائۓے تو باق کیا رہ گیا؟ کمزوری اور 
عادت ! میں نہیں چاہتا کہ اب ميرے سامنے اس کا نام بھی لیا جائۓ۔ !ُس کی 
خوشبو غضائم ہو چکی۔۔۔ اب میرے دل میں "اس کے لیے کوئی جگہ نہیں رہی؟'۔ 
اخلاق نقطہٴ نظر کا ترجان جج ولہلم ہے جو ڈان یوان کو راہ راست پر لاۓ 
لے آے خطوط لکھتا رہتا ے ۔ ولہلم کی تعلیم کا اساسی اصول یہ ہے کہ زندگی 
میں معنویت اس وقت پیدا ہوتی ہے جب فرد اپنے افعال کی ذہے داری ہورے طور پر 
قبول کر لیتا ے۔ وہ کہتا ے کہ انسان اغلاقیات شخصیت نہیں بن سکتا جب ٹک 
کہ و جالیاتی اور اخلاقیاق عمل میں توازن تہ پیدا کر لے۔ اس مقام پر ُس ۓ 
فنون لغیفہ کک اہمیت واضح کک ہے ۔ مذہبی مرحلے کا ممائندہ جوپنس کلائی مکس ے 
جو دا ہے براہ راست قلبی و روحاتی رابطہ پیدا کرنے کے لیے لے دو مراحل یعنی 
چالیای اور اغلاقیاق ے دست کش ہو جاتا ے۔ ایک او رکتاب ''زندی ے 
صراحل' میں بھی اس ۓ اس موضوع پر اظہار راۓ کیا ہے ۔ اس میں کیرک گرد 
نے رعبینا اولسن ہے اپنی تسبت کا تجزیہ بھی کیا ے ۔ اس کتاب میں وہ تحریر لفظ 
بلفظ موجود ہے جو قطع تعلق کے وقت کیرک کرد ۓ اپنی مسنوبہ کو بھیجی تھی ۔ 
اس میں عذر خواہی کرتے ہوئۓ وہ کہتا ے کم میں اس قدر عمزدہ تھا کہ ریینا 


ہے شاد یکرکے آے بھی خوشی ے عروم نہیں کرتا چاہتا تھا۔ اپنی غم زدگ کا سیب 
اس نے ”'پہلو میں چبھے ہوۓ کانٹے“ کو قرار دھا ے ۔ کیرک کرد کے سوائخ نگار 
آج تک اس ''پھلو میں چبھے ہوئۓ کانئے“ کی نشان دہی نہیں کر سکے۔ بعض کا قیاس 
ہے کہ اس سے کوفی بھیانک جسیاق ے راہ روی سرزد ہوئی تھی ۔ دوسرے۔ 
کھت ہیں کسبیوں کے پاس جانۓ سے آے آتشک کا رض لگ گیا تھا + 

کیرک گرد کی ایک اوو اہم کتاب ''دہشت کا تصور*“ ہے جس میں آِس ۓ 
دہشت٣‏ کا نفسیاق اور مذبییاق جزیہ کیا ے ۔ وہ دہشت اور خوف میں فرق کرتا ے ۔ 
او رکپتا ے کہ خوف توکسی نەکسی شے یافرد کا ہوتا ‏ ے لیکن دہشت کسی غاص 
شے یا شخص ے وابستہ نہیں ہوتی۔ بلکہ آزادی عمل کی بیدا وار ے یعنی جو انسان 
آزادانہ عمل کرئۓ کا تهیہ کر لیتا ہے وہ د ت کا شکار ہو جاتا ے۔ دہشت شروع 
ہی سے قدر واغتیار کے ساتھ وابستہ ے۔ وہ کہتا ہے کہ پر گناہ کے ارتکاب ے 
قبل دہشت لازہا موجود ہوق ہے ۔ موروئی گناہ اور دہشت کے تعلق پر بحث کرے 
ہوئۓ اس نے جناب آدم کی مثال دی ہے اور کہا ے کہ جب آدم سے کہا گیا کہ 
یہ پھل ست کھائیو تو اس استناع ہے آدم کے جی میں اس کو توڑنۓ اور کھاۓ کی 
دہشت پیدا ہوگنی اور دہشت زدک کے عالم میں انھوں ۓ بھل کھا لیا۔ یہ موروش 
گناہ اور دہشت وع انسان کے مقدر میں شامل ہیں اور انسان اسی دہشت کے محت 
باربار گناہ کرتا ہے اور گناء کے ارتکاب کے ساتھ آزادی عمل ہے ہمکنار ہوتا ے ۔ 
چنامچہ دہشت میں آزادی کا اسان ہمیشہ موجود ہوتا ے۔ کیرک گرد دہشت کو 
دو گوہ قرار دہتا ے ۔ و۔ شخصی دہشت ۔ ۲ موروی گناہ کی دہشت ۔ موغرالة کو 
میں آُس نۓ جنسیاتی عنعمر ہر زور دیا ے کہ اس کے خیال میں آدم کی لغزش کے ساتھ 
ہی جنسیت کا آغاز بھی ہوا تھا۔ اس طرح گناہ اور جنسیت لازم مازوم بن گئے ہیں ۔ 
جنسیت بذات عود گناہ آلود نہیں تھی لیکن آدم کی لغزش کے ساتھ گناہ آلود ہو گئی ۔ 
حکم خداوندی کے عدول کے خیال سے آدم کے دل میں جو دہشت پیدا ہوئی تھی وہی 
پبوط آدم کا پس منظر بن گئی ۔ بھی وجہ ہے کہ این آدم میں بھی جسمیت کے ساتھ 
دہشت وابستہ ہوق ہے انسان دہشت کے سامنے ے بس ہو جاتا ے اور اس کی قوت 
ارادی سلب ہو جاتی ہے ۔ ایسی ے بسی کی حالت میں وہ ے اختیار گناہ کا ارتکاب: 
کرتا ے جیے پروانہ شع کے شملے میں گھس جاتا ے۔ کیرک گرد کے خیال میں 
مرد کی بە نسیت عورت میں دہشت زیادہ ہوتی ے کیوٹکہ ٢س‏ کا جنسی جذیہ زیادہ 
قوی ہوتا ے۔ اسی, کتاب میں کہتا ے۔ 
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سوہ و رر ں0 
م۔ جومن زبان میں ۹:ی"ھ ڈینش میں ؛+ ئ۸ انگریزی میں لہ1تج۸ ۔ اس کا 
ترجعہ اذیت اور 


'”'فرض کرو ایک مععوم دوشیزہ ے جسے کوئی مد ہوس کی نگاہ ے دیکھتا 
ہے۔ اس سے وہ دہشت ژدہ ہو جاق ے۔ وہ غصہ بھی محسوس کر سکتی ے 
لیکن پپلا احساس دہشت ہی کا ہوگا۔ قرض کرو ایک عورت کسی نوجوان 
کو ہوس کی نگاہ سے دیکھتی ے ۔ یہ نوجوان دہشت حسوس نہیں کرے گا۔ 
اس کے جذبات زیادہ سے زیادہ نفرت اورشرم کے ہوں گے۔ وجد یہ ے کہ 
مرد زیادہ روحانی ہوتا ے“۔ 
یہ وہی مرد کا تاریخی تعصب ہے۔ مرد شروع ہی سے اپنی ہوسٹاکی ہر بردہ ڈالنے 
کے لیے عورت کو اپنے سے زیادہ ہوسناک ثابت کرۓ کی کوشش کرتا رہا ہے۔ 
کیرک گرد کی بەض کتابوں کے عنوان اُس کی شخصی نفسیات کی غازی کرۓے 
ہیں مثلا ''خوف اور لرزش: اض الموت؟“ وغیرہ ۔ ان می ںکچھ اس قسم کے فقرے 
د کھائی دہتے ہیں۔ 
"میں کبھی بھی یہ نہیں تھا۔ میں کبھی بھی جوان نہیں ہوا۔ میں کبھی 
بھی زندہ نہیں رہا۔ میں کبھی کسی انسان ہے محبت نہیں کر سکا۔ 
*'زندگ کی قد رکھ وکھلی اور لغو ے۔ کوئی کسی کو دنن کرتا ے۔ 
کوئی سیت کے ساتھ جاتا ے ۔ کوئی قبر میں تین بیلجے مٹی کے بھیٹکتا ہے۔ 
آخر ستر برس کی عمر کب تک ساتھ دے گی۔ کیوں اہ اس زندگی کا فوری 
طور پر خاہ کر دیا جاۓ۔ کیوں ئہ آدەی قبرستان ہی میں ڈیرا ڈال دے۔ 
کیوں ئہ قبر میں گھس جاۓ “۔ 
''میری روح کیسی بوجھل ہے ۔ کوئی خیال اے سہارا نہیں دے سکتا۔ ہروں 
ک بھڑبھڑایٹ اے فضا ہے اوہر نہیں آڑا سکتی۔ اگر ری روح حرکت بھی 
کرے تو بھی یہس پرندے کی مائند بھڑھھڑاتی رہتی سے جو طوفان ے 
خوفزدہ ہو۔ میرے اندرون میں مردہ دلی اور اندیشوں کا غلبہ ہے ۔ لگتا ے 
جیسے بھونبال آۓ والا ے“۔ 


تشخیص کی ہے ک کیرک گرد '''ہزمردی کے 


اس نوع کی عحریروں ے بمض ناقدین 
جئون'“ کا بض تھا۔ 

م۸ ۱ع میں اس نے ایک ضخیم کتاب لکھی جس کے انوی عنوان میں اُس ۓ 
''موجودیاق عطا؛“ کا ذک رکیا ے ۔ یہ قلسفے کی کتابہ ے جس ہے بعد میں موجودیت 
کی تحریک نے فیضان حاصل کیا تھا ۔ اس کتاب میں کیرک گرد ۓ لفظ ''موجودگ؛4 
کو ثیا فلسفیائہ مفہوم عطا کیا اور بار بار اق“ کی ترکیب استمال کی 
کیرک گرد نے موجودیت کی کوئی جامع و ماع تعریف نہیں کی ۔ بعد کے موجودیت 
پسند بھی اس کی کسی ایک تعریف پر متقق نہیں ہو سکے۔ جتنے موجودیت سن 
فلاسفہ ہیں اتنے ہی مفہوم اس تر کیب کو پپنائۓ گئے ہیں۔ ساوتر نے جھلا کر 


+- سڈ ججئدکءر 1 


کت دھا ہے کہ 'موجودیت“ کی ٹزکیب ہی لفو ے 
موجودگ کے معروف معنی ے قطع نظر کر کے ”غالص انسای موجودگ؟“ ے بیث 
کرتا ے۔ وہ سب ہے چملے یہ سوال بوچھتا ے کہ بیثیت انسان ہونے کے موچود 
ہوۓ کا مطلب کیا ہے ؟ اور جواب میں کپتا ہے کہ موجودگی سے آس کی مراد 
جرد وعض موجودگ نہیں ہے بلکہ 'انسانی سوجودی؟' ے ۔ 

یہ کہنے سے آس کا مطلب بنی توع انسان ک موجودی بھی نہیں ے بلکہ فرد 
ک موجودگ ہے ۔ موضوع ک موجودکی ہے ۔ فرد کی یم موجودک اہدیت میں نہیں ہے 
بلکہ زمان میں ے ۔ آدمی بیدا ہوتا ے ۔ چند سال جیتا رہتا ے اور پھر س جاتا ے ۔ 
وہ اپنی مرضی ہے اس دنیا میں نہیں آتا ۔ آے چند روزہ فرصت مستمار ملتی ے۔ 
اس کے باوجود وہ اپنی ''موجودگ“ کے لیے کیا کچھ نہیں کرتا ۔ ایک موجودیت 
پسند کے لے ضروری ے کہ وہ عض عقلیاق نظر سے اس مسئلے کا مطالعد ائہ 
کرے بلک یہ دیکھے کہ انسان کس جوش جذبە ے اس بیئت موجودگ میں زندھ 
رہتا ہے جس کا انتخاب خود اس نۓ اپنے لیے کیا ے ۔ پرجوش جذباتی نقطہ* نظر 
ہی موجودیت پسند فلسفی کو عثلیت پسند ہے عتاز کرے کا۔ کیرگ گرد کہہتا ے 
کہ عقلیت پسند عض ایک معروضی مفکر ہے جو تمام احساسات و جذبات ے قطع نظر 
کر لیٹا ے جب کہ موجودیت ہسند موجودی کے جذباق پپلوؤں میں اپنے آپ کو 
کھو دیتا ے بھی وجہ ے کہ موجودیت پسند کو موضوعی مفکر کہا جاتا ے 
جب کہ سائسی دان اور عقلیت پسند معروضی مفکر کمہلاۓ ہیں ۔ کبرک کرد ۓ 
سائنی دانوں اور عثلیت پسندوں کی بڑی تضحیک کی ے ۔ وہ کہتا ے کہ ید لوگ 
انسانی موجودگی میں عملی حصہ لے بغیر صرف دور ہی ہے اس کا مشاہدہ کرتے ہیں 
اس ضمن میں اس ۓ ہیگل اور اس کے پیروؤں پر سخت تقد لکھا ہے ۔ ڈیکارٹ کے 
فلسفے کا آغاز اس ققرے ے ہوا تھا ۔ 

''میں سوچتا ہوں اس لیے میں ہوں؟'۔ 
کیرک گرد کہتا ہے ۔ 

''میں ہوں کیوں کہ میں موجود ہوں؟'۔ 
اس بات کی تشریج کے لیے اس نے ایک غائب دماغ آدمی کی کپانی لکھی ہے۔ اس 
آدسی کو اس بات کا علم ہی نہیں تھا کہ وہ اس دئیا میں موجود ے ۔ ایک دن 
صبح سویرے وہ جاگ تو آِس ہر 'بنی موجودگ کا انکشاف ہوا اور ]سی روز وہ گیا ۔ 
کیرک گرد نۓ ہیگل کے افکار کرتے ہوئۓے کہا کمہ اس کا نظریں ہے مصرف 
اور ے مر ہے ۔ کیوں کہ ہیگل نۓ ک ہیں بھی انسانی سطح پر ان افکار کی ذےداری 
قبول نہیں کی ۔ اس کی مثال وہ ایک ایسے عیسائی ے دیتا ے جو عیساثیت کے متعلق 
بحئیں کرتا ے ۔ وعظ 'شہتا ے لیکن خواہٴ عیسائیوں ک طرح اپنی زندگ نہیں گزارتا ۔ 
پیگل پر اس کا سب سے بڑا 'عتراض یہ ہے کم اس کے ”آفاق ذہن““ میں قرد اس 
طرح غاب ہو جانا ے جیسے ایک بچتی ہوئی لہر سمندر کی گہرائیوں میں غائب 


ہو جای ہے ۔ مذہبباتی مفہوم میں السانی موجودی سے کیرک کرد کی مراد ےا 
”فرد کی موجودگی“۔ بحیثیت ایک ذے دار “ گناہ کار اور مصیبت زدہ انسان ہوۓ کے 
جو بسیط افکار میں الجھتے کے بجاۓ اپنی مبات کی فکر کرتا ے اور یکد و تنہا 
اپنے خدا کے حضور میں سر جھکاۓ کھڑا ہے ۔ اس کی رحمت اور بنشش کا 
طالب ے۔ 

کیرک گرد کی ایک اور اہم کتاب ہے ''غیر سائنسی ابس نوشت کا تکملدا' 
جس میں اس نے ''مسیحی موجودھت“ کو شرح و بسط ے پیش کیا ے ۔ اس کتاب: 
کے مطالب کی تلخیص درج ذیل ے!۔ 

١‏ تمام اساسی علم کا تعلق موجود سے ہے ۔ 

ہ۔ جس علم کا تعلق موجود ہے نہیں ہے وہ علم اساسی نہیں ہے۔ 

معروضی علم میں موضوع یا موجود سے قطع تظر کر لی جاتیق ہے ۔ 

لم ایک موجود متنضی صرف اپنی ۔وجودگ ہی کا علم حاصل کر سکتا ے ۔ 
اس کے لیے ضروری ہوگا کہ موضوع اپنی موضوعیت ہی میں کھو جاۓے۔ 

6 صرف مذہبی اور اغلاق علم ہی حقیقی علم ہے کیوں کہ اس کا تعاق 
براہ راست سوضوع سے ہوتا ے۔ 

٦۔‏ موضوعیت ہی صداقت ے ۔ 

کیرک گرد کہتا ے کہ موضوعی عداقت کا معیار جذباق اور ارادی ے 
عقلیاتی نہیں ے جب کہ معروضی صداقت کا معیار عض عقلیاتی ے ۔ مثلؤ ایک شخص 
''جو موجودا“ ے اور اپنے کسی غیال کو صحیح سمجھتا ے اور اس کی محت پر 
پرجوش عقیدہ بھی رکھتا ے تو اس کا وہ غیال صحیح ہوگا۔ بھی بات کبرک گرد 
کے فلسفے کو مغربی فلسفے کے وجحان غالب ہے جدا کرتی ہے کہ اس نے استدلال 
کی نیج کو معروض ے بدل کر موشوع ک جانب موڑ دیا ے ۔ یعنی بسیط و جرد 
افکار کے بجاۓ اس موضوع کو کز فکر بنایا جس کے ذہن میں وہ افکار پیدا ہوے 
ہیں ۔ اس کے یہاں موضوع ٹھوس شخصیت ہے ۔ وہ ہیگل کی طرح خدا کو معروض 
محض نہیں مانتا بلک موضوع حض شخصیت سمچھتا ے ۔ اس طرح اس نۓ بغربی 
مثالیت کی ترتیب کو بدل دیا ے ۔ مقرب کا فلسقہ اور سائسی اشیاء کے مشاہدے 
اور سطالے سے اپنی جستجو کا آغاز کر ہیں جب کہ کبرک گرد کا نقطہٴ آغاؤ 
شخصیت ہے فرد ہے ۔ عقلیت پسندی اور سائسی کی جستجو کا آغاز اشیاء سے ہ و کو 
اشیاء ہی پر منشھی ہوتا ے جب کہ کیرک گرد شخصیت یا فرد ے شروع ہ وکر 
دوبارہ شخصیت اور فرد کی طرف لوٹ آتا ے ۔ یہ جدول کچھ یوں بنے گی ۔ 
عقلیت پسندی اور سائنس : 

اشیاء سم عحقصیت ے اقیاء 


.ءصف ےت :00 ص) ممخی؟7ام۸ اص :39×0 (3) 


کیرک گرد کی مسیحی موجودیت 

شخصیت سے اشیاء سم شخصیت 7 

کیرک گرد کے خدا کو موضوع عحض قرار دینے پر یہ اعتراض کیا گیا سے کہ 
اس سے خدا کے وجود ہی کی نفی ہو جاتی ے ۔ یہ استدلال کچھ ہوں ہوگا۔ 

موضوعیت صدافف ے ۔ 

خدا لا انٹہا موضوعیت ے 

لہذا غدا صدات ے۔ 
کیرک گرد کا خدا اپنے وجود کے نے انسانی موذ موجودگی کا تاج ہے جس کے 
ماوراء س کا وجود تصور میں نہیں آ سکتا ۔ مفہب کا دا یہ یک وقت موضوع بھی 
ے اور معروض بھی ۔ اگر دا کو معروض حض سمجھا جاۓ حیسا کہ یگل کے 
یھاں ے یا موضوعِ حض مانا جاۓ جیساکە کیرک گرد کہتا ے تو وہ مذہب کا 

بسندی یا موجودیت بسندی کا خدا بن کر رہ جاۓ گی 

تید کرتۓے ہوئۓے کبرک گرد نے اس کے معروضی روح کے تصور کو 
رد کر دیا اور کہا ۔ 

"''موضوع ہی حقیقت ے اور حقیقت ہمیشہ موضوع ہی میں ہوق ے'' ۔ 

کیرک کرد کمہتا ے کہ انسان اور خدا کے درمیان کسی قسم کا رابطہ قاثم 
نہیں ہو سکتا جس تک کہ خدا کو موضوع نہ مانا جائۓ ۔ وہ کدہتا ے کہ ژندہ 
اور حر ی قسم کا تعلق صرف ایک موضوع اور دوسرے موضوع ہی میں قائ م ہو سکنا 
ہے ۔ موضوع اور معروض کے درمیان پیدا نہیں ہو سکتا۔ ہیگل کے نظام فکر میں 
فرد حقبر و صغیر ے کیوں کہ کائنات عین مطلق کے تدریبی انکشاف کا ام ے 
جس میں فرد ے مایہ اور جیور ہے ۔ کیرک گرد کہتا ہے کے فرد کوئی ترشی 
ترشائی ہوئی نے نہیں ے بلکہ فاعل مختار ے اور قوت انتخاب و فیصلم رکھتا 
کیرک گرد انسان کے قدر و اعتیار اور سخصی انتخاب کو بڑا اہم سمجھتا ے ۔ 
کینانے۔ 

'میرا انتخاب اور فیصلہ شخصی ہے ۔ کوئی ذات مطلق میرے لیے کسی قسم 
کا فیصلہ نہیں کر سکتی ۔ میں خود اپنی مرضی اور اپتے اغتیار سے اپنے فیصلے 
کرتا ہوں“۔ 

کیرک کرد اس فردیت' کو بھی قبول کر لیتا ے جو موضوعیت کا لازنی 
نتیجہ ے ۔ فردیت پر زور دیتے ہوۓ کہتا ے ۔ 

”اگر میں نے اپٹی قبر کے لیے کوئی کتبہ جویز کیا وہ ہوگا۔ وہ فرد٤د‏ 

کیرک گرد انسانی ذہن کی ترق کے لے قدر و اغتیار کو ضروری سمجھتا ے ۔ 
ایک مذہبی آدمی ہوۓ کی حیثیت ے اس کا غیال تھا کہ اسان صرف خدا کے 


ے۔ 


٭صعالسلةہ 10٥‏ رح 


حضور ہی میں موجود' رہ سکتا ے لیکن اس حضوری کے لیے لازم ہے کہ وہ اپنے 
آپٍ کو گنا کار تصمور کرے کیو ںکماس کے غیال میں گناہ کار ہونۓ کا احساس ہی 
انسان کے دل میں جةبمٴ مذہبیت کو پیدا کرتا ے ۔ 

کمیرک گرد کے افکار جن کی تشرج و ترجانی بعد کے موجودیت پسندوں ۓ کی 
درچ ذیل ہیں ۔ 

و۔ معروضی استدلال جس ہے سائنس کام لیتی ے غلط ے کیوں کہ صرف 
موضوعی انداز فکر ے انسانی مسائل اور عقدوں کو حل کیا جا سکتا ے ۔ ہر انسان 
کسی نہ کسی پہلو ہے یکتا اورے مثال ے اس لے اس کا نقطہٴ نظر بھی منفرھ 
اور یکتا ہونا چاہے ۔ اس کے عیال میں اخلاق فیصلہ اُس وقت صحیح ہوتا ے جب 
وہ 'فاق ئه ہو بلکہ انفرادی ہو ۔ 

۔ اس نے ذہنی کرب اور تشویش کے تصورات پیش کے ۔ وہ کہتا ے کہ 
انسان فاعل ختار ے جس کے باعث وہ غواہش بد اور گناہ کو اپنے اندرون میں پیدا 
ہوے ہوۓ مسوس کرتا ے۔ اسی قدر واغتیار کے باعث انسان جذہای غلفشار 
اور کشمکٹش میں مبتلا ہوگیا ے ۔ اس کشمکش سے صرف مسیح منجی ہی انسان 
کو بات دلا سکتا ے ۔ 

ج۔ انسان پر قدر و اعتیار کے باعث ہی ذسے داری کا بار پڑا ے ۔ 

م۔ موضوع ہر وفت کسی نہ کلٰی کوشش میں لکا رہتا ے ۔ علم بغیر عالم 
کے کوئی وجود نہیں رکھتا ۔ کسی شے کا ادراک آسی وقت ہو سکتا ے جب کوئی 
صاحب ادراک بھی سوجوھ ہو۔ دنیا میں اگر کوئی شے حقیقی ے تو وہ اپنے ''موجودا4 
ہوۓ کا احساس ہے 

ی۔ زندکی کی سے ثباتی کا احساس انسان کے دل میں کانٹا بن کر چبھتا رہتا ے ۔ 
جب وہ بقاۓ دوام کا آرزو مند ہوتا ے تو صورت حالات المناک ہو جاق ے اور 
انسان اپنے آپ کو موضوع سمجھنے کے بجاۓ عض ایک شے سمجھنے لگنا ے ۔ 

ہ۔ انسانی زندی حقیقتاً ے معی اور سہمل ے اور ہر شخص خود حمب مقدور 
اس میں معنی پیدا کرتا سے ۔ 

ے۔ معروضی انداز فکر انسانی شخصی تکو نظر انداڑ کر دیتا ے - شخصیت غض 
عقل وغرد پر مشتمل نہیں ے بلکہ اس میں احساسات و جذبات ۔ قدر و اغتیار اور 
قوت فیصلہ کے عناصر بھی موجود ہیں ۔ سائسی سابقہ معلومات کی بنا پر ادراک حق 
کی کوعش ن کرٹا ے حق 
دہبی سے جو موضوع کے لے حق ہے ۔ 

ہ۔ کسپڈر آیدی مسرت ے دور وہنا ے لیکن جب غدا س کی ژندگ میں آ 
جاتا ے تو احساس گناہ کی تلخی دور ہو جا ہے ۔ جو شخص گناہ ے نا آنا ہو 


کری ہے حالانکہ حق کا معیار ہمیشہ موضوع ہی 


!ذظ (0): 


وہ خدا ے دور رہتا ے کیوں کہ وہ خود اپنے آپ سے دور ہوتا ے۔ گناہ کا احساس 
انسانی شمور کی گہرائیوں کو کھنگالتا ہے اور آسے اپنے آپ کے قریب لے آتا ے۔ 
اپنی کتاب ”رض اور موت“ میں وہ کہتا ے کہ انسان کے دکھ اور درد کا 
سرچشعد خود اس کے باطن میں ے۔ اس دکھ درد کے لیے خارجی ماحول ”دو 
ذے دار نہیں گردانا جا سکتا۔ اذیت ہمیشہ داخلی ہوق ہے اور اس میں تشویش 4“ 
احساس گناہ اور مایوسی کو دخل ہے ۔ 

کیرک گرد مذہب اور فلسفے دونوں میں بوٹانی روایات کا تخالف تھا اور عتل 
اسندلالی ہے قطع نظ رکرۓ کی دعوت دبتا تھا ۔ اس لحاظ ے وہ لوتھر کے زیادہ 
قریب ہے اور اس کے اس نوع کے اقوال پر صاد کرتا ے۔ 

'۔-۔ جو شخص عیسائی بنا چاہتا ے آے چاہے کم وہ عقل کی آنکھ 
کال دے؟'۔ 

"۔۔ھارے لیے شروری ے کہ عم عقل ے کنارہ کش ہو جاؤ بلکہ اے 
جان بے مار دو۔ جب تک تم یہ نهیں کرو گے تم آسانی بادشاہت میں داعل نہیں 
ہو سکو ٣۷‏ 

''عقل ایک کسی ے4۔ 
کیرک گرد کہتا ے۔ 

''--صرف پرجوش جذبات کا اغذ کیا ہوا نتیجه ہی قابل وثوق ہو سکتا ے؟'۔ 

"سس ارے زماۓ میں جس شےکیکمی ہے وہ تفکر نہیں پرجوش جذیہ ے؟'۔ 

کیرک گرد کی یہ غرد دشنی بھی موجودیت کی ایک اہم روابت بن چی ہے ۔ 
دوسرے خرد دشمنوں کی طرح وہ بھی اس حقیقت کو نظر اندا زکر دیتا ےکہ عض اس 
بنا پر عقل اسندلائی ہے کنارەکشی نہیں کی جا سکتی کہ وہ زندگی کے ممام عقدوں کو 
حل کرنۓ سے فاصر ہے ۔ برجوش جذبات بھی تو زندگی کے ممام عقدے حل کرنۓ ہے 
معذور ہیں بلکہ انسائی زندگی کے اکثر عقدے پرجوش جذبات ہی کے پیدا کردہ ہیں ۔ 
کیرک گرد کی غرد دشمنی ۓ اس کے اسلوب بیان کو بھی متاثر کیا ے ۔ وہ بڑی 
الجھی ہوئی لثر لکھتا ہے اور اس کی تالیفات میں ربط و تسلسل کا فتدان ے 

کمیرک گرد کے افکار پر حا کہ کرتے وقت اس قیقت کا پیش نظر رہنا ضروری: 
ہے کہ بنیادی طور پر وہ ایک مذہبی مفکر اور مصلح ہے بائی ڈگر نے کہا سے 
کہ وہ ایک متام ہے فلسنی نہیں ے ۔ ابنی ایک کتاب ”'بیئیت ایک مصنف کے 
میری کتاب کا نقطہٴ نظرٴ میں جو مم ؛ میں چھبی تھی اس نے دعویلٰ کیا کہ 
میں ''مامور من الله؟“ ہوں اور ایک الہامی آواز میری وبخائی کرق ہے ۔ اس بات 
کا ڈ کر خالی از دلچسپی لہ ہوگا کہ اس کے عبوب فل۔نی سقراط کو بھی ”'اندر کی 
آواز“ برے کموں سے مع کیا کرقی تھی ۔ کیرک گرد کے غیال میں آے موجہ 
عیسائیت کی اصلاح کا کام سویا گیا تھا ۔ وہ معاصر عیساثیت 
تھ اکم کلیے ٍں ک تسلط ہے اور وہ مفہب کے اجارہ دا 


سے اس لے لے زار 


بن گے ہیں ۔أن ی 


تقدس فروشی اور دیان آرائی کے خلاف احتجاج کرتے ہوئۓے کیرک گرد نۓ کہا 
کہ خدا اور بندے کے مابین بلاواسطہ قلبی و روحای ربط و تعلق سچی عیساثیت ے۔ 
وہ کہتا ‏ ےکہ اس مقصد کے لیے عدا کو ایک شخصیت ماننا پڑے گا جو بذات خود 
جذبات و احساسات سے متصف ہے ۔ اپتے بندوں کے روحای کرب ے متاثر ہوق ے 
اور گناہ گاروں کی پشماق کو نظر استحسان سے دیکھتی ہے ۔ کیرک گرد کے غیال 
میں ''سوجودیاتی کرب ناکی““ اس دہشت سے پیدا ہوتی ہے جو موروئی گناہ کے ساتھ 
شروع ے وابستہ ے۔ 

کیرک گرد ۓ کہا کہ موضوعیت ہی عداقت ہے ۔ فلسفیائہ نقطہٴ نظر ے 
یہ دعویٰ ےل نظر ے ۔ موضوعیت اور قردیت باہم دگر وابستہ ہیں -۔ جب موضوعیت 
ہی کو صداقت مانا جائۓ گا تو پر فرد کا صداقت کا تصور اس کے ساتھ غاص ہوگا۔ 
اس صورت میں پر فرد پر اس خیال کو مبنی بر صداقت سمجھے کا جو اس کی ڈاتی 
راۓ کی تصدبق کرے گا ۔ چنامچہ صداقت کے اتنے ہی تصورات ہوں گے جتنے کہ 
افراد ۔ گویا صداقت کا تصور ہی باطل ہو جاۓ گا۔ بھی حال اغلاق قدروں کا بھی 
ہوا ۔ جب ہر فرد یا پر موضوع حسن وقبح یا غیر و شر کا معیار ابنی شخصی پسند ۔ 
ارادے یا جڈے کو بنا لے کا جیساکہ کیرک گردکی دعوت ہے تو غیر و شر کا 
کوئی معیار ہی باق نہیں رے کا۔ جو شخص جس بات کو غیر سمجھے کا وہی اُس کے 
ہو ۔ دنیاۓ فلسقم میں اندہا پسندائم موضوعیت و فردیت کی یہ روایت 
ان کے ۔وفسطائیوں 
ت کے منکر تھے ۔ آن؛ 


بروتامورس وغیرہ سے ہوا تھا ۔ سوقسطائ بھی ممروشی صدا 
کا اصول تھا ۔ 
''خبر وہ ے جے میں غبر جانتا ہوں۔ سج وہ ہے جے میں سچ مانتا ہوں۔ا4 

افلاطون ۓ ۔وفسطائیوں کی ژولیدگئی فکر اور ذہنی پراگندی کا بردہ چاک کیا تھا ۔ 
کیرک گرد ۓ سفسطہ کی اس روایت کا اِحیاء کیا تھا جب اس نے کہا کہ موضوعیت 
ہی صداقت ہے ۔ 

معاشرفی پہلو سے کیرک گرد کی موضوعیت اور فردیت ترق پرور اجتاعی تتادوں 
کے سنا ہے ۔ جس معاشرے میں بر فرد موضوعیت اور فردیت کے تحت اپتے ہی 
شخصی مفاد کے حصول میں ہمہ وقت کوشاں رہے گا اس کے دل میں انسانی ہمدردی 
اور دلسوزی کے سوتے غشک ہو جائیں گے ۔ جب نظریاق سطح پر اس حقیقت کو 
تسلیم کر لیا جاۓ کہ موضوعیت ہی صداقت ے تو عملىی دثیا میں ہر فرد ذاق مفاد 
کی پرورش میں ابنے آپ کو حق بیجائپ سجھے کا غواہ اس کے حصول کے لیے 
دوسروں کے حقوق و مفادات کو ہامال ہی کرنا پبڑے ۔ کیرک گرد ۓ موضوعیت 
اور فردیت کا یہ نتبحہ قبول کو لیا ۔ عمہ ؛ع میں اس ۓ ایک ناول پر تبصرہ لکھا 
جو بعد میں '”دور حاضر“ کے عنوان ہے شائع ہوا ۔ اس تبصرے میں اس تۓ اشتراکیت 
کی جو آن دنوں شائع ہو رہی تھی سخت غالقت کی اور دہا 


”'اجتاعی ملکیت کا دیو فرد کی انفرادیت کو ختم کر رہا ے _“ 
اشتراکیت کا ذکر کرتے ہوئۓ کہتا ہے ۔ 
”اس کی اشاعت کے روکنے کے لیے ضروری ہے کہ فرد اپنی تدہائی میں وہ 
شجاعت پیدل کرے جو آس آدمی کہ حمے میں آیق ہے جو صرف غدا کے 
سامنے جواب دہ ہوتا ے ۔)4 
اسی مقالے میں اس ۓ ''عوام کے خلاف تشدد کے خلاف ۔ سطحیت ۔ کمینگی ۔ 
اور حیوانیت کے خلاف؟“ کشمکش کرتۓ کی دعوت دیتے ہوئۓ کہا سے کم ''ب 
کر دینے والے اس عەل کو صرف اہل مذہب ہی روک سک ہیں ۔؟ 
کیرک گرد کے ان خیالات کے پیش نظر اس بات ہے چنداں حیرت 
کہ یورپ اور اسیکہ میں اُس کی موجودیت کا نھایت گرم جوشی ہے غبر مقدم کیا 
گیا ے اور اس کی اشاعت بڑے جوش و خروش کے ساتھ کی جا رہی ے۔ اصلاح یائتہ 
کلیسا کے پادری ۔ کلیساۓ روم کے زعاء اور بھودی احبار سب مل کر ''ہموار کر 
دینے والے عەل““ کو روکنے میں کوشاں ہیں ۔ 
کیرک گرد دو دیستاتوں کا بای ہے : 
١۔‏ موجودیت پسندی ۔ ج۔ جدلیاتی اللبیات ۔ 
مذہبی موجودیت پسندوں میں جبریل +ارسل اور کارل جا سپرز سی کے خوشہ جیں 
ہیں ۔ سارتر ۓ اھٹی موجودیت کی تعبیر کیرک گرد کی طرح فرد ہی کے حوالے ہے کی 
ہے ۔ دنیائۓے ادب میں کیرک گرد نے ابسن۔ آرتھر سژنگ برگ ۔ سارتر ۔ کانہو 
وغیرہ کے ن و ادب پر گہرے اثرات ثبت کے ہیں ۔ ابملی بروئر کی جدلی الثبیات کا 
پیرایہٴ استدلال وہی ے جو کیرک گرد کا مابہ الامتیاز تھا ۔ یھودیوں میں مارٹزیوبر 
اور اس کے قلامذہ اپنے مذہب کی تجدید کیرک گرد کے موجودیاتی انکار کی روشنی میں 
کر رے ہیں ۔ مارٹن پیوبر کک کتاب ''میں اور مم“ کو مذہبی حلقوں میں قدری نگاہ 
سے دیکھا جانا ے ۔ عیسائی مٹکامین کیرک گردکی خرد دش نی کے باعث ؟س کی تعریف 
میں رطب الاساں ہیں ۔ کیرک کرد سے پھلے جرمن غلاسفہ ہامان اور شیلنگ ۓ 
عقل و خرد کی بخالفت کرتے ہوئۓ جبلت ؛ وجدان اور اشراق کو اس پر فوقیت دینے 
کی کوشش کی تھی ۔ کیرک کرد اپنے روز ناحجے میں لکھتا ے ۔ 
''مقصد تو یہ تھا کہ عقل اور صرف عقل ہی کی خالفت کی جائۓ ۔ جھے ایام 
کے لیے مامور کیا گیا تھا اسی لیے بجھے عقل کے تیز ہٹھیار نے لح 
کیا گیا ۔۶ 
کیرک گرد جیسا زبرک منطتی یہاں ٹھوکر کھا گیا سے ظاہر ے کہ جب ایک 
خرد دشمن عقل کی تنقیص کی کوشش میں عقل ہی کے ہتھیار سے کام لے گا تو گویا وہ 
خود اپنے نتابٌ فکر کو باطل ثابت کر وہا ہوگا۔ عقل کو ناقص سمجھنے والے کا عتل 
استدلال کیسے عحکم ہو سکتا ہے ۔ یہ کیرک گرد ہی کا نہیں مام خرد دشمنوں کے المیہ 
ہ ےکہ وہ عقلی دلائل سے عقل کی تنقیص کرکے غود اپنے ہی نظریات کی نفی کرۓ ہر 


مجبور ہو جاے ہیں ۔ 

کیرک گرد کے منتشر افکار کو کارل جاسپرژے ایک باقاعدہ مکتب فکر کی 
کیل عمل میں آئی ۔ کارل جا-پرز 
اولڈن برگ (جرمنی) میں مہہ وع میں پیدا ہوا ۔ اس ۓ اوائل عمر میں قانون اور 
طب کا مطالعه کیا اور پھر نفسیات کی طرف رجوع کیا ۔ کئی سال تک وہ ہائڈل برگ 
کے شفاخاۓ میں نقسیاق معالج کی حیثیت ہے کام کرتا ربا - ۱۹۰۱ع میں وہ نان 
کا درس دینے :لگا اور ُس ۓ کیرک گرد کے افکار ے اہل علم کو روشناس کرایا۔ 

جاسپرز کہتا ے کہ مابعدالطییعیاق انکار اور ازلی و ابدی صداقتوں کے تصورات: 
حض اوہام باطل ہیں ۔ پر فرد ایک خاص لے میں ایک خاص حالت میں موجود ے 
اور خاص قسم کے واردات و تجربات ے دو چار ہوتا ے ۔ اس وقت وہ کسی وجود 
مطلق کے متعلق نہیں سوچتا بلکہ اپنے موجودہ واردات ہی کو پیش نظر رکھتا ہے ۔ 
جاسپرز کے خیال میں دور حاضر کے صرف دو قلسئی جیدالفکر ہیں ۔ وہ ہیں نٹشے اور 
کیرک گرد ۔ ان کے نظریات مکتبی اور روایتی فلسقے کے غلاف بغاوت کی مائندی 
کرے ہیں ۔ نیشئے اور کیرکگود میں فلسفہٴ ہونان کی خالفت کا عنصر مشترک ہے ۔ 
نیٹشے عیسائیت کا خالف تھا ۔ کیرک گرد ۓ بھی مروجہ عیسائیت کے خلاف صداۓ 
احتجاج بلند کی ہے ۔ کیرک گرد کی طرح جاسپرز بھی سائنس کا بخالف ہے اور کہتا 
ہے کہ سائنس کے احاطہ* کار کو محدود سمجھۓ ہی سے ہم موجودی فلسفے کے قبول 
کے لے تیار ہو سک ہیں ۔ اس کے غیال میں قلسفہ وہاں سے شروع ہوتا ے جہاں: 
عقل نا کام اور درماندہ ہو ہے ہا بالفاظ جاسپرز ''غرقاب“ ہو جاتی ہے ۔ جاسپرز 
قدماء یونان کا اس لیے مخالف ہے کے اس کے غیال میں (,) قدماء یونان نظرباق 
.میں الجھے رہے اور انھوں ۓ حیات انسای کو بدلنے کے لیے کوئی بلاواسطہ 
دعوت نہیں دی ۔ (م) وہ اس بات کی دعوت دی ہیں کہ ہم مفکر اور تجزیم پسند 
بن جائیں ۔ جاسپرز نیٹشے ہے خاصا متاثر ے ۔ فلسفیانہ عقاید میں آے لا ادری کہا 
جاتا ےے 

جبریل ماوسل کیرک گرد کا مقلد ے اور ؟سی کی طرح مسبحی موجودیت کی 
ترجاف,کرتا ہے ۔ وہ ۱۸۸۹ع میں ایک روسن کیٹھولک گھراۓ میں پیدا ہوا لیکن 
بعد میں لا ادری ہو گیا ۔ قلسفے پیگل ؛ یریڈ لے اور وائس ہے متائر ہوا اگرچہ 
اس کے خیال میں ان فلاسفہ نۓ فرد کے موجود ہوۓ کی حقیقت کو ثفار اندا زکر دیا ے 
اور منطقی سوشک5فیوں میں ]لجھ کر .رہ گئے ہیں ۔ جنگ عالمگبر نۓ آُس کے ةہن میں 
مخ کر دی کہ جدید ممدن کی بنیادیں نہایت بودی ہیں ۔ اس کے ثنارے میں 
برگساں کے اثرات کی جھلک بھی دکھائی دبتی: ہے جس ہے اس نے وجدان اور غرد 
دشمتی کے تصورات اذ کے ہیں ۔ جبریل مارسل مابمدالنفسیات کی طرف بھی مائل تھا 
اور حاضرات ارواج میں دلچسبی سے ایک قابل اعتنا اتیل :گار اور موسیقاو 
وہ افراد کو ؟ن کے مخصومر 


صورت میں مرتب کیا اور قلسغمٴ موجودیت کی 


یہ بات را 


ماحول ے واہست 


کرے دیکھتا ے اور موسیقی کے زیر اثر وہ ان معاتی ے بھی اعتنا کرتا ے جو 
حقائق ے ماوراء ہوتے ہیں ۔ اس ک مٹیلوں کے کردار شدید حرومی اور تدہائی میں 
سبتلا دکھائی دیتے ہیں ۔ ۹۰ع میں اس نے بتیسمہ لیا اور کایساۓ روم سے دوبارہ 
وابستہ ہوگیا ۔ وہ کپتا ے کہ انسان یاس کے باعث داخلی خلا اور احساس تدہائی کا 
شکار ہو جاتا ے جس ہے نبات ہاۓ کے لے انسان کو عالم ماورام سے رجوع لاۓ 
کی ضرورت عسوس بوق ے۔ 

جن فلاسفہ نۓ کیرک گرد اور جبریل مارسل کے مذہبی افکار ے قطع نا 
موجودیت کو خالصتاً عتقانہ علمی بنیادوں بر استوار کرۓ کی کوشش کی ان میں 
ہائی ڈگر اور نژاں پال سارتر متاز ۔قام کے مالک ہیں۔ 

مارٹن ہائی ڈگر ۸۹ہ ؛ع میں پیدا ہوا ۔اوائل شباب میں اس کا ارادہ کلیساۓ روم 
ہے وابستہ ہوۓ کا تھا لیکن بعد میں الحاد ک طرف مائل ہو گیا ۔ جب وہ مار ہرگ 
میں فلسفے کا استاد تھا تو ُس ۓ کانٹ اور افلاطون کے 'افکار پر قابل قدر کتابیں 
لکھیں ۔ وہ نٹئے اور ہسرل ہے بپت متاثر ہوا۔ وہ کیرک گرد کو عض ایک مذہبی 
اہل قلم سمجھتا ہے اور نٹشے کی طرف مائل ہے جے وہ عظیم فلاسفہ میں شمار کرتا 
ے ۔ کذشتدہ جنگ عظیم میں اُس نے نانسیوں کی ہمنوائی کی تھی اس لیے جنگ کے 
خانمے پر آنے درس کہ سے بٹا دیا گیا۔ آج کل وہ گوشہ نشینی کی زندگ بس رکر 
رہا ے ۔ 

پعض اہل الراۓ ہائی ڈکر کے فلسنے کو موجودیت کا ام نہیں دیتے کیونکہ 
اواخر عمر میں اس نے بہ تکراو کہا ے کہ اس نے شروع ہی ہے ابنی توجم وجود 
پر س کوز رکھی ہے اور موجود کو ہمیشہ ثانوی حیثیت دی ے ۔ وہ خود بھی 
اپنے موجودی ہونے ے انکار کرتا ے ۔ چنانچہ اپنی کتاب ''وجود اور زمان'' میں 
اس ۓ انسان یا فرد کو موضوع بث نہیں بناہا جیسآکہ موجودیوں کا شعار ے بلکہ 
وجود ہی پر سیر حاصل بجشیں کی ہیں ۔ جہاں کہیں اس ۓ فرد کے + وجود ہوۓ پر 
بث ک ہے وہاں بھی اس کا مقصد بھی رہا ے کہ موجود کے واسطے نے وجود کی 
کنہ کو ہانۓے ک کوشش کی جائۓے۔ پھر صورت ساوتر کے افکار پر ُس نۓ گہرے۔ 
اثرات ثبت کے ہیں ۔ اس کے اہم موجودی الکٹر درج ذیل ہیں ۔ 

و۔ انسان ایک نے نہیں ے بلکہ ایسا وجود ے جو صاحب اغتیار ے اور قوت 
فیصلءہ رکھتا ے ۔ اسی لیے وہ اپنے قلسنے کو انسان بسندی کا فلسفہ کہتا ے ۔ وم 
انسان کو صداقت کا موجد بھی سمجھتا ہے اور انسان کے عقابلے میں خدا کا بھی 
و یچب 

٭۔ انسان 


زج 


ہے فاعل تار ہے ۔ بھی اختیار آس کہ لیے 
گیا ے ۔ وہ تشویش اور دہشت میں فرق کرنا سے ۔ دہشت کسی غارجی کے ے 
وابست ہوق ہے جب کہ تشویش انسان کے اندروت سے آبھرق ہے۔ 

ے۔ اقیت موت اور فنا کے تلخ احساس سے پیدا ہوی ہے ۔ موت کو آُس ۓ 


کا باعث بن 


ٹیستی کا نام دیا ے ۔ وہ کپتا ہے کہ انسان کچھ نہیں جانتا کہ وہ کہاں ے اس 
عالم آب و گل میں وارد ہوا نہ آے اپنی منزل کا کچھ علم ہے ۔ انسان چاروں طرف 
سے فنا اور نیستی میں گھرا ہوا ے جس کا احساس آس کے لیے کرب ناک اذیت کا 
باعث ہوا ے ۔ یہ اذیت ہارے دل و دماغ کی گہرائیوں میں سرایت کر چکی ہے اور 
ہم اِس خرایمٴ آباد ما میں اپنے آپ کو یکسر تنہا اور ے بس پاۓ ہیں ۔ .جب تک ہم 
اپنے آپ کو نوع انسان سمجھت رہیں ہمیں تحفظ کا احساس ہوتا ے لیکن جب ہمیں 
اپنے فرد ہوۓ کا احساس ہوتا ہے تو ہم حفظ کے احساس سے حروم ہو جاۓ ہیں اور 
نیستی اور قناک دہشت ہم پر غلیہ پا لیقی ے ۔ موت اور فنا ایک ٹھوس حقیقت ے 
اور پر موجود کا عتصر لازم ہے ۔ 

م۔ عقل و عرد کا احاطہٴ کار حدود ہے اور سائٹی انساق فطرت ہے متملق ہنی 
کچھ نہیں بتا سکتی ۔ 

و۔ صرف انسان ہی موجود ے ۔ چٹائیں ہیں لیکن وہ ''موجود'“ نہیں ۔ درغت 
ہیں لیکن ''موجود'“ نہیں ۔ گھوڑے ہیں لیکن وہ ''موجود'“ نہیں ۔ بائی ڈگر کے نے 
کے دو بنیادی انار ٹیستی اور قدر و اغتیار کو سارتر نے شرح و بسط ہے بیان کیا 
ے ۔ بائی ڈگر کی اخلاقیات بھی انھی تصورات ے متفرع ہوئی ے ۔ وہ کہتا ےکہ 
اخلاق کہ کوئی بندھے ٹکے اصول نہیں ہیں تہ ازلی وابدی اخلاق قدروں کا کوئی 
وجود ہی ہے ۔ ہم جس لس میں موجود ہیں ]سی گریز پا لے میں ہاری گریزاں 
اخلاق قدروں کا ظہور ہوتا رہتا ے ۔ اس لمحے میں ہم جو ؟چھ بھی کرتے ہیں اس 
میں ہم ختار مطلق ہیں ۔ اس وقت جو کچھ بھی ہم کریں وہی بارا اغلاق ے۔ 
گویا ہم لمحہ ہہ لمحہ اپنی اخلاق قدروں کی خلیق کرتے رہتے ہیں ۔ ازلل و اہدی 
قدریں عض واہے ہیں ۔ 

ژاں پال سارتر . ۹ع میں پیدا ہوا ۔ ابھی وہ دودھ پیتا بچہ تھا کہ اس کا باپ 
فوت ہوگیا۔ اس کے نات ۓ بڑے لاڈ اور چاؤ ہے ؟س کی برورش کی اس کی غیرمممول 
ذکاوت کے آثار بچپن ہی سے ظاہر ہوۓ لگے تھے ۔ وہ ایک دبلا* پتلا“ بھینگا؟ یمار یچ 
تھا لیکن جیسا کہ آُس کی غود نو: سواع ''الفاظٴ“' سے مفہوم ہوتا ے بلا کا ذہین 
تھا۔ کہتا ے۔ 

''میری ماں کہتی ہے کہ میں دس ماہم ید تھا اور تاور میں زیادہ مدت تک 
پک کر دوسرے چوں کی بہ نسیت ژیادہ غستہ اور چمکیلا ہو گیا تھا )4 
ارتر بہت چھوٹی عمر ہی میں ایسے مابعد الطبیعیاتی اور تفسیاق مسائل پر غور 
کر لگا جو ٦اکثر‏ بالغوں کو ِشان نہیں کرۓ ۔ مثال وہ گیارہ برس کا 
تھا جب اس نۓ خدا کے وجود ے انکر کر دیا ۔ یہ عض 
سال اس کی ماں ۓ دویارہ ایک بٍ 
ذی الاحساس لڑےکو اس اکاح ے اتا بی شدید عدمہ ہوا 


مشہور المی ہکرداز ہیمل ٹکو ہوا تھا ۔ یہ بات اس کے لے 


کہ ایک اجنبی ؟ِس کی ناں کی محبت میں برابر کا شریک ہو گیا تھا اور اس کی پیاری۔ 
ساں پر وقت اپنے لاڈلے مے کی ناز برداری کرنۓ کے بجاۓ اس تو وارد ک تالیف قلب: 
میں لکی رہتی تھی ۔ ممکن ہو سکتا ہے کہ اسی حرومی نۓ اس کے منہبی عقاید کو 
مجروح کیا ہو اور آے عورت ے بھی متنفر کر دیا ہو ۔ 
سارتر کو شروع ہی ہے ظل-غفے میں گہرا شغف تھا ۔ وہ پر روابتی عقیدے کو 
شک و شبہ کی نگاہ ے دیکھتا تھا اور ہی+سئلے میں ذاق راۓ رکھتا تھا۔ ۱۹۲ع 
میں اس ۓ قلسقے کی ڈکری لی ۔ اس کے بعد دو سال تک آے لازمی فوجی تریت 
حاصل کرنا پڑی ۔ کچھ عرعے تک وہ ایک قصباق مدرے میں پڑھاتا بھی رہا - اس 
زماۓ میں وہ سمعی و بصری' واہسوں کا شکار تھا اور اس وہم میں مبتلا تھا >کہ ایک 
چھلی اُس کا پیچھا کر رہتی ہے ۔ ایک رات ابنی روسی حبوبہ اولگا کے ساتھ شب 
گشت کرتے ہوئۓ اس تے موس کیا کہ ایک مھلی اس کا تعاقب کر وہی ہے ۔ 
بعد میں یہ بات اس ۓ اپنی دوست سمون دی بووائر کو بھی بتائی تھی ۔ دوسری 
جنگ عظیم کا آغاز ہوا تو سارتر کو فوجی غدمات کے لیے طلب کر لیا گیا ۔ جنگ 
کہ پھلے ہی برس وہ جرمٹرں کے ہاتھ قید ہو گیا ۔ ایک برس کی نظر بندی کے بعد سے 
طبی وجوہ کی بنا پر رہا کر دیا گیا - .۱۹ع میں فرانسیسیوں کو شکست فاش ہوئی 
اور فرانی پر جرمنوں کا تسلط ہو گیا ۔ اِن ایام میں جیالے فرانسیسیوں نۓ فائمعن کے 
خلاف تمریک مقاوست شروع کی جس میں سارتر ۓ بڑھ چڑھ کر حصہ لیا ۔ جرمنوں 
کے استبداد اور تساط سے مارتر ۓے جو عذاب ناک تاخی عسوس کی اور انفرادی 
حیثیت سے اس ۓ مقاومت کا جو بیڑا ُٹھایا آے عمومی حیثیت دے کر ہی ؟ِس ۓ 
اپنا فلسفہ موجودیت مر تب کیا ہے ۔ چولکہ افراد ہی جرمنون کے غلاف لڑ رے 
تھے اور بہ رضا و رخبت اپنی عزیز جائیں قربان کر رے تھے اور انفرادی طور ہی بر 
فاق وابستگ' ہے انھیں ابنی راہ عمل کا انتخاب کرتا بڑتا تھا اس لے موضوعیت اور 
فردیت فلسفہٴ موجود کے اساسی تصورات قرار ہالۓ۔ ءقاومت کے دوران سارتر 
آزادی کے ایک نئے مفہوم سے آشنا ہوا ۔ ''جمہوریم* سکوت' میں اس نۓ اپنے کبرے 
کو تفصبیل ہے بیان کیا ہے ۔ اس میں وہ لکھتا ے ۔ 
"ہم کبھی بھی اتنے آزاد نہیں تھے جتنا کہ جرمنوں کے تسلط کے دوران میں 
تھے ممام حقوق ہے حروم کر 
بھی میسر نہیں تھا ۔ پر روز باری توبین کی جاتی تھی او ب۱ 
چپ چاپ سہنا بڑتا تھا ۔ بارے گروہ کے گروہ مزدوری پپودیٹ یا سیاسی 
قید کے نام پر جلا وطن اکر دے گئے ۔ انشپاروں ۶ اخباروں کے اعلانات میں 
سنما کے بردے بر باری جو ے نگ اور گھناؤق تصویر دکھائی جاق تھی ۔ 
بہارے ستم گر یم توقع رکھتۓے تھ ےکم نے قبول کر لیں ۔ ہی وجہ ے کہ 
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ان حالات میں ہم آزاد تھے ۔ ببارے افکار میں ٹاتسی زہر سرایت کر چکا تھا 
اس لیے ہم اپنے صحیح غیال ہی کو اہنی فتح مندی ہے تعبیر کرۓ تھے ۔ 
طانت ور پولیس پ 


اصولوں کے اعلان کا درجہ رکھتا ھا ۔ بارا پر وقت شکار 
نے بارا ہر اشارہ سنجیدہ ذے دارانہ واہستگی ے پچرہ ور 
صبر آزما حالات ہی ے بارے لیے یہ مکن بنا دبا کہ ہم اس ہرجوش 
اور عال قسم کی موجودگ' سے دو چار ہوں جو انسان کا مقدر بن چی ہے ۔ 
ید اور خاص طور پر موت جس ہے ہم اپنے پر مسرت ایام میں 
خوف زدہ رہ تھے بارے لیے ایسے تبربات کی صورت اختیار کر گئی جو 
عادتاً اختیار کے جاتے ہیں ۔ ہم نے مان لیا کہ وہ ناگزیر حادثات نہیں ہیں 
اور نہ متواتر خطرات ہیں لیکن ہارے لیے ضروری ہو گیا کہ ہم اٹھیں بطور 
اپنے مقدر کے قبول کر لیں اور آنھیں اپنی انسائی حقیقت کا گمبھیر مبداء تصور 
کریں ۔ پر لمحے بھر پور مفہوم میں ہمیں اس چھوئۓ ہے نقرے كٗ احساس 
ہوتا رہا کہ ''انسان انی ے؟' اور ہم میں ہے پر ایک ۓ ابنی زندی ے 
متعلق جو انتخاب بھی کیا وہ حقیتی* تھا ۔ کیونکہ وہ موت کی آنکھوں میں 
آنکھیں ڈال کر کیا گیا تھا اور کچھ اس طرح کا تھا کہ ''ہمیں سص جانا 
سنظور ہے لیکن ۔۔۔ '”'یہاں میں آن لوگوں کی بات نہیں کر رہا جو چیدہ و 
منتخب تھے اور مقاوست میں حصہ لے رہ تھے بلکہ ان ممام فرائسیسیوں کا 
ذ کر کر رہا ہوں: چجٹھوں نے چار سال تک دن رات کے پر لمسے میں کہا 
”ہیں !“ دشمن کے ظلم و تشدد نۓ ان غیر معمول حالات میں ہمیں ایسے 
سوالات پوچھنے پر جیور کر دیا جو آدمی کو عام حالات میں نہیں سوجھا 
کرتے۔ ہم میں سے وہ ممام لوگ جو مقاوست کی تفصیل جان تھے تشویش کی 
حالت میں اپنے آپ سے بوچھتے تھے ''نھوں نۓ مجھے جسانی اذیت دی ت و کیا 
میں چپ رہ سکوں کا ۔“ اس طرح آزادی کا ینیادی سوال اٹھایا گیا اور ہم 
آِس گہرے علم سے بہرہ ور ہوئۓ جو کہ کسی آدم یکو ابنی ذات ے متعلقٰ 
ارزانی ہو سکتا ہے ۔ کیوٹکہ انسان کا راز تد 'اڈپس الجھن؛ میں ہے ندکپتری 
کی الجھن میں ۔ یہ اس ک ابی آزادی کی حدود ہیں۔ اس کی موت اور جسای 
اذیت کا سامتا کرنے کی اہلیت ۔ وہ لوگ جو زیر زمین کام کر رے تھے اناکی 
کشمکش کے احوال تۓ ہمیں ایک نبی قسم کا تجربہ عطا کیا ۔ وہ فوجیوں کی 
طرح کھلم کھلا نہیں لڑے تھے اور ہمیشہ تدہائی نے دو چار رہتے تھے۔ 
تبھائی ہی کے عالم میں ان کا پیچھا کر کے ٢نھیں‏ گرفتار کر لیا جاتا تھا ۔ 
ےبسی اور کس مچرسی کے عالم میں اتھوں ۓ جسانی اذیت ی کڑیاں جھیلیں 


۔ ی+ممافاک - عتانعقاد ۔ 


تن تنہا اور برونہٴ“ ظالموں کے سامتے دکھ آٹھاۓ جب کہ کو بھی 
ہمت افزائی کر والا موجود تہیں تھا ۔ لیکن اپنی تشپائی کی گہرائیوں میں 
وہ آن لوگوں کے لے سینم سیر تھے جو مقاوست میں ان کے ساتھی تھے ۔ 
تدہائی. کے عالم میں کادل تے داری ۔۔-کیا بھی آزادی کی تعریف نہیں ؟4 
جن خاص حالات کا سارتر نے ذکر کیا ہے ؟ن میں ے شک آزادی کی بھی 
تعریف کی جا سکتی ے لیک نکیا یہ ایسی تعریف ہے جو پر نوع کے حالات میں سچی 
ہو سکتی ہے ؟ ہائنے مان نۓے اس پر تبصرہ کرے ہوۓ کہا ہے کم سارتر جس 
محجرے کا بہاں ذ کر کرتا ہے وہ سیاسی نوعیت کا ہے کہ ایک سیاسی گروہ کا تجریم 
ہے۔ اخلاقیاتی تبریہ ہے کہ اس میں اغلاق انتخاب مشمول ے۔ اس پہلو ے 
مابعد الطبیعیاتی بھی ہے کہ یہ ایک غاص صورت احوال میں فرد کا تجریہ ے جو 
تنہائی کے عالم میں ابنی جاعت ہے اپنا تعلق برقرار رکھتا ے جس کے سامنے وہ 
جواب دہ ہے۔ آزادی کے تحجرے کے بطور وہ با طور پر آزادی کے دو پپلوؤں ہر 
زور دیتا ے ۔ مننی طور پر ظلم وستم کا مقابلہ کرنۓ کی سکت اور مثبت طور پر 
انتخاب کی ذسے داری ۔ البتم یہاں ایک غیر معمولی شدید نوع کی صورت حالات کو 
غلط طور پر عموسی رنگ دے دیا گیا ے چنامچہ سارتر ے آزادی کی جو تعریف 
مندرجہ بالا اقتباس کے اواخر میں کی ہے وہ مقاوست کے دوران میں تو درست ہے 
لیکن ضروری نہیں ہے کہ وہ دوسرے انسانی احوال و ظروف میں بھی سچی ہو سکے۔ 
آزادی کا یہ تصور بڑی حد تک مننی ہے یعنی مقاوست کے دوران اپنے ستم کر کے 
سامنے '' نہیں“ کہنے ہر ہی مقاومت کرۓ والوں کو اپنی آزادی کا احساس ہو 
سکنا ے۔ آزادی کے اس می تعمور ۓ سارتر کے سارے نظام فکر کو منقی رنگ 
دے دیا ے۔ اسی بنا ہر سارتر کو منقیت کا فلسی بھی کہا گیا ے ۔ 
۰ئ میں سارتر ۓ درس و تدریس ے کنارہ کشی اغتیار کر لی اور 
کام میں مدہمک ہو گیا ۔ آے شروع ہی سے بورڑوا سے نفرت تھی اور ای بنا پر وہ 
اشتالیوں کی ہم نوائی کا دم بھرتا رپا لیکن نظریاتی اختلاف کے باعث ۹ م۹ :ع میں اُس 
نے اپنی علیحدہ جاعت قائم کی جس کا نام اس ۓ ''جمہوری انقلابی جاعت“ رکھا۔ 
اس جاعت کو فروغ ئہ ہو کا اور سی ۓ پھر اشتالیت کی بر جوش حایت کرنا 
شروع کیا۔ آج کل وہ روس ٴ چین * کیونا اور دوسرے اشتا می ممالک کی تعروف میں 
رطب اللساں ے اور سرمایہ دار مغرب 'ور اضلاع متحدہ اریکہ کی مڈمت میں پیش پیش 
سے ۔ جب اضلاع متحدہ امریکہ کی سازش سے کیونا پر حملہ ہوا تو سارتر ۓ اضلاع 
متحدہ اسریکہ کے خلاف تلمی حاظ کھول دیا ۔ اسی طرح اس ۓ غدید خالفت کے 
نہ حایت کی جس پر اس کے مکان کو جم سے 


نام کے حریت 


کر رہا ے۔ کے ١‏ 
کہ کر آے ٹھکرا دیا۔ 


''میں ژاں پال سارتر کے بجاۓ یم دستخط کرنا پسند نہیں کرتا ''ژاں پال 
سارتر توبل انعام کا پاۓ والا “۔ 
سارتر کی زندی بڑی ساد میں گزر رہی ہے ۔ آسے لڑکپن نے پڑھنے لکھۓ کا 
جنون رہا ے غالبا اسی لے اس ۓ اپنی عود سوائخ عمری کا نام ''الفاظ“ 
رکھا ہے۔ الفاط ہی آ٘س کا ُھنا بچھونا ہیں۔ اس کا محبوب مشغلہ یہ ے کہ وہ 
پیرس کے کسی ہوثل کے کسی گوئے میں بیٹھا چائۓ کی چسکیاں لیتے ہوۓ اپنے 
ناولوں۔ مئیلوں اور فنسفیانہ کتابوں کے لے اشارات قلم بند کرتا رہتا ے۔ اس کی 
مئیلں دنیا بھر کے شہروں میں کھیلی جاتی ہیں اور لوگ جوق در جوق ؟نہیں دیکھنے 
آقے ہیں۔ اس کے قلم سے نکلے ہوۓ ایک ایک لفظ کو عقیدت ے بڑھا جاتا ے ۔ 
ساوتر نے مصر ؟ یونانٴ اطالیم؛ روس اور اضلاع متحدہ امریکہ کی سیاحت بھی کی 
ہے۔ آج سے تیس چالیس برس چلے اس ۓ ابنی ایک ہم جاعت اور دوست سمون 
دی بوائر ےے یە معاہدہ کیا تھا کہ وہ بغیر نکاح کے میاں ببوی کی طرح زندگ گزاریں 
گے۔ وہ اس معاہدے پر قائم ے اس معاہدے میں طلاق کا کوئی ذ کر نہیں ہے شاید 
اسی لیے بہ تعاق منکوحہ وش ے زیادہ بائدار ثابت ہوا ے۔ سمون غود بھی ایک 
بلند پاوہ ابل قام ے ۔ وہ سارتر کی ''سلحدانہ موجودیت“ کی پر جوش حامی ے۔ اس 
نۓ اپنی مشہور کتاب ''دوسری جسی' میں عورت کی نفسیات ہے جو بث کی ہے آس پر 
سارتر کے افکار کی چھاپ صاف دکھائی دبتی ہے ۔ دوسری جنگ کے علبم کے غامے 
پر سارتر اور کایو ۓے فسلفہ' موجودیت کا رخ تخلیق فن و ادب کی طرف موڑ دیا۔ سارتر 
کا عقیدہ تھا کہ ادی و فنی تخلیق ہی ے مجات حاصل ہویق ے ۔ لیکن اب وہ دوبارہ 
فلسفے سے رجوع لا رہا ے ۔ کبھی کبھی جدید دور کے نوجوانوں کو دیکھ کر آے 
اپنے 'غریب ے۔پر؛ ہوۓ کا احساس ستاۓ لگتا ے لیکن وم جدید نسل سے مایوس 
نہیں ہے۔ کہتا ہے۔ 
'جھے ابنی اور سمون دی بووائرکی نسل اور موجودہ نسل میں بڑا قرق عسوس 
ہوا ے ۔ طالب علمی کہ زماۓ میں ہم آج کل کہ بیس سالہ نوجوان ہے مختلف 
تھے ۔ کمزور تھے ۔ قوت: فیصلم سے ممروم ۔ نرم خو اور ے خبر تھے۔ 
آج کی کے نوجوا: ژندی کا سامتا کرنے کے لیے زیادہ مستعد 
اور تیار ہیں۔ وه ہم سے زیادہ اف گو ہیں اور ایسی باتیں جالتے ہیں جو 


ٹرجمہ انٹوئن ر وکوئنٹن کا روزنامچہ کے عنوان سے کیا گیا۔ اس ناول کا سس کزی: 
کردار روکوٹنٹن ایک ابل قلمم ے جو دنیا کی لغوبت میں معنی تلاش ککرنۓ کی 
کوشش کرتا ے۔ وہ دیکھتا ے کہ میں چاروں طرف سے جن اشیاء اور اشخاص 
میں گھرا ہوں وہ سراسر لغو ہیں۔ ایک نگار خاۓ میں وہ بورژوا چہروں کا مشاہدہ 
کرتا ے تو لغویت کا یہ احساس اور بھی گہرا ہو جاتا ے اور وہ ۔وچنے لگتا ے 
کہ اس لغویت میں معتی کے پیدا کیا جاۓ آخر وہ نتیجہ اغذ کرتا ے کہ اِس مقصدہ 
کے لیے وہ کچھ نہ کچھ خلیق کرے مثلا ایک تاول لکھے۔ اس تخلیق ہے وہ کلف! 
ہو جائۓ گا جس کا مطلب وابستگی ہوک ۔ بھی وابستگی اس کی ذاتی ثبات کا با عث بن 
جائۓ گی ۔ ایک دن اس کا گزر ایک باغ کی طرف ہوتا ے ۔ وہ ایک درعت کی جڑ 
میں کھورتا ے تو یہ احساس دوبارہ آسے سناۓ لگتا ےکم ہمام ے جان اور ڈی حباتہ 
اس کی اپنی ذات سمیت عض لغو اور ہے مصرف ہیں ۔ اس ےوہ امتلا محسو سکرتا ے ۔ 
''لغوبت نہ آواز تھی اور نہ غیال جو میرے ڈہن میں ]بھرتا۔ یہ ایک لمبا 
چو تّردہ سانپ تھا جو میرے پاؤں میں کڈ لی مارے بیٹھا تھا۔ سانپ یا 
پنجد یا جڑ۔-۔ بات ایک ہی تھی۔ میں جان گیا کہ مجھے ابنی موجودگ کا 
اونے امتلا کا سراغ اپنی ہی زندگ میں سل گیا تھا اور اس وقت ے جو بات 
بھی میں سمجھ پایا ہوں آس کی جڑ جی لغویت ہے ۔ 
ظاہر ے کہ روکوئئن کے پردے میں غود سارتر ہی کی ذات دکھائی دیتی ہے اور 
وہ فن وادب کے وسیلے ہے لغویت میں معنئی پیدا کر کے اپتی ذہنی و قلبی ثبات کا 
طالب ہے ۔ یاد رے کہ لغوبت کا یہ احساس فرانسیسی ملحدائہ موجودیت کی ایک 
ءیاں خصوصیت ہے ۔ کاہیو سسی فیس کے اسطور میں کہتا ے ۔ 
''اوراق آئندہ میں اس لغویت کا ڈ کر آئے گا جو بباری دٹیا پر مسلط ے ۔۹* 
'آزادی کی راہیں'“ کو سارتر کا شاہکار سمجھا جاتا ے یہ ناول کئی جلدوں میں 
مختلف عنوانات کے ممت شائم ہوا ہے ۔ اس کا صسکزی کردار پروئیسر میتیو ے جس 
کی داشتہ مارسیل حاملہ ہو گئی ہے ۔ سیتیو اسقاط حمل کے لیے روبیہ فراہم کرۓ کی 
کوشش کر رہا ے ۔ یہ روپیہ لے اپنے ایک مداح بورس ہے مل جاتا ے جو یہ رم 
اپنی داشتہ سے راتا ے ۔ میتیو کا ایک دوست ڈیٹیل جو سدوبی ے مازسیل ے 
شادی کرکے اس کے حرامی بے کا پاپ بنئے کی بیشکش کرتا ے ۔ ناول کا ایک اور 
'کرداؤ برونٹ نامی ایک کمیونسٹ ہے جو طبقاق انصاف کے حصول کے لیے جد و چہد 
کر رہا ے آخر اسے گرفتار کر لیا جاتا ے۔ قیدیوں کی زبوں حا ی کا سارتر نۓ 
استاداہ چایک دستی ہے نقشہ کھینچا ے اور ان کی مظلومیت کو اجاگر 
ناول کا آغاز اس زماۓ ے ہوتا ے جب یورپ پر تانسی حملے کا خوف مسلط تھا ۔ 
اس میں جنگ اور مغاومت کے حالات بھی بیان کے گے ہیں۔ آغر میٹبو جزمن 


جم 


+- 11649ك5۷ہ)۔ 


سپاہیوں کے غلاف لڑۓ والے ایک دستے میں شاسل ہو جاتا ے اور لڑتا ہوا مارا 
جلاتھاد 

سارتر کے ختصمر افساتوں میں 'دیوار“ اس کی بہترین کہانی ہے ۔ اس کا موشوع 
بھی مریک مقاوست سے لیا کیا ہے ۔ جرمن قوجی فرانسیسی عبان وطن کے ایک قائد 
کی جستجو میں سرگرداں ہیں۔ اس دستے کے کچھ افراد پکڑے جا ہیں ۔ ان میں 
سے ایک قیدی سے کہا جاتا ے کہ تم اپنے قائد کی پناء گاہ کا پتہ بتا دو ورئہ صیح 
۔ویرے مھیں گوئی ہے اڑا دیا جاۓگا۔ اس رات اس شخص کے ذپن و قلب ہر 
عجیب عالم گزر جاتۓ ہیں جن کی تفصیل نگاری میں سارتر کا غن عروج پر دکھائی 
دیتا ے ۔ صبح سویرے جب اس قیدی کو جرمن افسر کے سام پیش کیا جاتا ے. 
تو وہ جھوٹ موٹ کہہ دیتا ے کہ ہارا قائد قلاں جگہ چھپا بیٹھا ے'۔ سہاہیوں کی 
دوڑ جاتی ہے تو قائد واقعتاً اسی جگہ ملتا ے اور پکڑا جاتا ے ۔ 

سارتر کی ممٹیلو میں نواگزٹ'' قلائز اور آلتونا" خاص طور ہے قابل ذکر ہیں۔ 
نواگزٹ میں تین برائیوں بزدلی ؛ عورتوں کی ہم جنسی عبت اور بجہ شی کی طرف 
توجہ دلائی گئی ہے اور اس ربط و تعلق کو موضوع بنایا گیا ے جو ایک شخص 
زندی میں دوسرے لوگوں ے پیدا کرتا ہے۔ اس کے تین کرداروں پر جو 
دوخ میں مقید ہیں یہ انکشاف ہوتا ے کہ دوسرے لوگ اور ان ک صحبت ہی اصل 
دوزخ ہے۔ فلسفیانہ پھلو سے اس میں سارتر ۓ یہ نظریہ پیش کیا ے کہ ایک شخص 
کسی بھی دوسرے شخص ہے ذہنی و قلبی رشتہ قاتم نہیں کر سکتا ۔ دوسرے الفاظ میں 
''موجودیاتی موضوع“ لازہاً تدہانی کا شکار ہو جاتا ے اور تدہائی ہی کی حالت میں 
سے اپنے لے راہ عمل منتخب کرنا بڑق ے اور پھر اس عمل کے ناخ "کو پوری 
ذمہ داری کے ساتھ قبول کرنا پڑتا ے ۔ فلائز کا ص کزی غیال بھی اس ہے ملتا جاتا 
ہے ۔ یہ تمئیل مم۹ ۱ع میں کھملی گئی تھی جب فرائس پر جرمنوں کا تسلط تھا ۔ 
اس میں ایک قدیم یوننی موضوع کو نئے انداز میں پیش کیا کیا ے۔ قصم یہ ے 
کہ آکامیمنون اس فوج کا سالار تھا جسے پیان کی بازیا یی کے لے ٹراۓ بھیجا گیا تھا'۔ 
آکسیمنون کی عدم موجودگی میں اس کی ملکہ کلیثم نسٹرا ۓ ایک شخص ایجستھس ے 
تعلق استوار کر لیا ۔ جب آگامیمنون جنگ سے لوٹا تو دونوں نۓ سازش "ارک 
اسے قتل کر دیا اور اییستھسی بادشاء بن بیٹھا ۔ آػامیعنون کی بی الیکٹرا کو 
باپ کے قتل کا بڑا غم تھا اور وہ ماں ے بدا 
اس قصے کو مو 


آبا اور اس نے ابنی ماں اور اس کے عا: 
چیوپیٹر ممودار ہوا ۔ الیکٹرا خوف اور پشیمانی سے کانیۓ لی اور غداوند کے قدسوں 


ہا۔ غداوند خدا 


+- ااظ 0ھ ۔ ج۔ ۸8003 اہ +31ئہیسو+د 11۸۶ - 


میں گر کو عفو کی طالب ہوئی ۔ سارتر کی الیکٹرا یوناق قعے کی ے باک اور نلر 
لڑکی نہیں ہے ۔ اورسٹیز نۓ دلیرانہ اپنی ذسے داری تسلم کرلی اورسارتر کے مقهوم 
میں کاسل آزادی ے ہم کنار ہوگیا -۔ 

جموبیٹر : ”میں ے کھیں آزادی اس لے دی تھی کہ حم میری عبادت کرو" 

اورسٹیس : ”ایسا ہی ہوگا لیکن یہ آزادی تیرے ہی غلاف ہ وگئی؟“ 

جب اورسٹیس نے کپا کہ میں نے قتل کر کے کوئی برا کام نہیں کیا تو 
جیوپیٹر خنا ہوگیا ۔ 

جیوپیٹر : ” کیا میں تے تمہیں پیدا نہیں کیا تھا ؟ٴ“ 
”یہ ٹھیک ہے لیکن توۓ جھے ایک سرد آزاد پیدا کیا تھا ۔ تخلیق 
ا بندہ ئہ رہا؟“ پھر کہا 

''میں خود ہوں ابنی آزادی؛٠‏ 

اس ممئیل میں رمزباقق پیراۓ میں فرانسیسیوں کو جرہ 
ککرۓ کی دعوت دی گئی تھی۔ اس کے بین السطور سارتر نۓ 
اس بات کا احساس دلایا کہ جرمتوں ہے شکست کھا کر وہ اجتاعی احساس 
میں مبتلا ہو گئے ہیں جس ہے جات پاۓ کے لے جرمنوں کو قتل کرنا ایک ستحسن 
اقدام سے ۔ اس محثیل کا ایک سبق بہ بھی ے کہ چجابر _ ظالم کو جان ے مارنا 
کارغیر ہے۔ 

''التونا؟“ میں سارتر ۓ جوم کی الجھن کا جزیہ کیا ے ۔ فوائز فان گرلاخ ایک 
جرسن فوجی افسر تھا جس نۓ دشمن کے ے شر جنکی قیدیوں کو عذاب دے دے کر 
مارا تھا ۔ اے ابنی قوم کی شکست کا سخت صلمہ تھا۔ جنگ کے غاکے پر وہ ابنے 
گھر میں ژاویہ نشیں ہوگیا اور بیروی دنیا سے 'مام روابط منقطع کر لے ۔ فرائزایک 
طرف جرمنی کی شکست ہے آزردہ تھا دوسری طرف اپنے گھناؤۓ جرم کی یاد اس کے 
لے سوبان روح بن گئی ۔ وہ اب بھی اتسی فوجی افسر ی وردی پپننا تھا۔ اس نۓے 
اپنے کەرے ک دیوار پر ہٹار کی تصویر آویزاں کر رکھی تھی ۔ حقابق کی دنیا ہے 
کریز کرۓ کے لیے اس نے منشیات کا استعال شروع کیا ۔ اس کا عبوب مشغلہ یہ تھا 
کک وہ ٹیپ کی مشین میں تقریر کیا کرت تھا تاکعہ آنے وا ی نسلوں کو معلوم 
خوں کا نہیں تھا بلکہ تارخ کا قصور تھا۔ 
کی عزلت کزیٹی میں اس کی بین 
لینی اس کی خبر گیری کرتقی رہی جس کے ساتھ اس کا معاشقہ چل نکلا ۔ قرائز کا باب 
ان گرلاخ ایک لکھ بتی صنمتکار تھا چو اہنت بیتے کی طرح جوم کی الجھن میں مبلا 
تھا ۔ اسے یہ احساس اذیت دے رہا تھا کے 
قتل کیا گیا تھا اسی کی ازاضی ہر بنایا گیا 
فرائز کو ورۓ میں چھوڑنا س نے حھوۓ نے ووٹر 
کے متعلق اچھی نہیں بھی ۔ فرائز کو کوشہ عزانت سے اکالتے کے لے اسر ۓ ایک عال 


تھا کیوں 


چلی ۔ اس نے ورتر کی حسین بیوی یوحتا کو قرائز کے پاس بھیجا تاکہ وہ نے اپنے 
کمرے ہے باہر نکلنے پر آمادہ کرے ۔ بوحنا فرانز سے ملی تو فرائز ۓ اتنے سالوں 
میں اپنی ذات کے گرد جو حصار تعمیر کر رکھا تھا وہ کست و رینت ہو گیا اور 
وہ حقابق کی دنیا میں لوٹ آۓے پر محبور ہو گیا ۔ یوحتا فرائز کے مردانہ حسن پر قریفتہ 
ہوکئی اور وہ بھی اس نے محبت کررۓ لگا شادی نے پہلے یوحنا ایک 
رہ چک تھی اور ابٔی موجودہ زندگ ے اور شوہر ہے سخت بیزار تھی ۔ فرائز ے عشق 
میں اسے تلخ حقائق کی دنیا سے قرار ہوۓ کا موقع سل گیا۔ اس وقت جب فرانز حقائقٰ 
کی دنیا کی طرف لوٹ رہا تھا یوحنا اس ے گریز کر رہی تھی ۔ اس عبت ے فرائز 
دوبارہ اپٹی زندگ میں دلچسپی حسوس کرئے لگا۔ لیکن جب لیٹی کی زبانی بوحنا کو 
فرائز کے جرائم اور مظالم کا علم ہوا تو وہ فرائز ے متنفر ہوگئی ۔ اس طرح فرائزکا 
آخری سہارا بھی ٹوٹ کیا آخر فرائز اور اس کے باپ دونوں ۓ خودکشی کرے 
احساس جوم کی تلخیوں ہے مجات حاصل کی ۔ 

سارتر کی فلسفیائہ کتابوں میں رجود و عدم“ سب بے زیادہ اہم ے کہ اس 
میں ساوتر نے اپنا فلسفہ بڑے مدلل انداز میں پیش کیا ے ۔ سارتر برلن کے دوران 
قیام میں ہائی ڈکر اور پسرل کے افکار سے متائر ہوا تھا ۔ اس کی مابعد الطبیعیات ہسرل 
کی ظواہر پسندی ہی پر ءبنی ہے ۔ یعتی وہ اس سے بمٹ کرتا ہے جو ے اس ے 
اعتنا نی کرتا جسے ہونا چاہے۔ وہ بسرل کی طرح اپنی فل۔فیائہ جستجو کو 
صرف ظواہر تک عدود رکھنا چاہتا ے اور کانٹ یا یگل کی طرح حقیقت نفس الاس, 
کے چکر میں نہیں پڑتا ۔ بقول سمون دی بوواثر ءم۹ ۱ع تک موجودیت پسندی کی 
تر کیب ہے وہ واقف نہیں تھے ۔ چنا مچہ شروع شروع میں سارتر موجود پسند کہلاتا 
پسند نہیں کرتا تھا البتہ جب سب لوگوں نۓ تواتر و کثرت ے اہے موجودیت 
پسند کہٹا شروع کیا تو وہ خاموش ہو گیا۔ ابتداء میں سارتر ظواہر ہسندی کے 
نظریم شمور پر اپنے فلسفے کا نظریہ استوار کرنا چاہتا تھا جیسا کہ 'وجود و عدم“ کی 
ڈیلی' سرخی سے ظاہر ہے ۔ انی ڈگ نے ڈیکارٹ کے اس مقولے ''میں سوچتا ہوں اس 
اس لیے میں ہوں““ کے متعلق کہا تھا کہ ڈیکارٹ ۓ یه کہہ کر کاڑی کو گھوڑے 
کے گے جوت۔دیا ے ۔ کیوں کہ جب تک 'میں ہوں؛ یا سوجودگ کا تعین له کر 
لیا جاۓ سوچنے کا ذ کر لاحاصل ہے ۔ سارتر ے بھی یہ اصول رد کر غیا ۔ وہ ہسرل 
ک ہبردی میں کہتا ے کہ ممام شمرر ارادی ہوتا ے یی ممام شعور کسی تہ کسی 
سے سے وابستہ ہوتا ے جس طرح آئینہ وبی نے رکھتا ے جس کا عکس اس میں پڑتا 
ہے اسی طرح ان اشیاء سے الگ جن پر سعوری عمل ہوتا ے دہ 


کوئی وجود 
آغاز کیا ے۔ 


نیہ ہے ۔ 'وجود وعدم میں اسی مقسے سے اس نے اپتے استدلال 


+- (0016(۵6 ای تعلمیہت ما1 صں 'جمحدہ ۸ (ظو 


پر ایک مقالہ) ۔ 


سارتر کپتا ے کہ عدم وجود سے عارج میں نهیں ہے بلکہ اس کے اپنے اندرون می 
فی ہے۔ اس کے بطون میں موجوۂ ے جیسے ایک کیڑا َھول کے اند رکنڈلی مارے۔ 
بیٹھا ہوتا ے ۔ سارتر جرد وجود کو در غور اعتنا نہیں سمجھتا وہ اس کی در قسموں 
ہے بحث کرتا ے ۔ () شعور (م: نے جس ہر شعوری عەل ہوتا ے ۔ ساز یر ٣ے‏ 
ہے کہ نے کو چھوا جاسکتا ے دیکھا جاسکتا ے لیکن بھی بات ہم شعور کے بارۓے 
میں نہیں کمہد سکتے کہ اس کا ادراک بلاواسطہ ممکن نهیں ہے اس کے ہاوصیف 
وجود ے۔ ادراک کرۓ والی ”میںٴ“ ہے لیکن اس مقہوم میں موجود نہی ے 
جیسا کہ مثل ایک میز موجود ے ۔ ان دوٹوں کو جو ئے ایک دوسرے ہے جدا 
کرق سے ہبی 'خلم' ے۔ اس سے عارظر ے مہ اتقاد 1 خذ کیا ہے کہ 
"میں وہ ہوں جو میں نہیں ہوں اور میں نہیں ہوں جو میں ہوں ۔'“ سارتر کہتا ے 
کہ انسان وہ نہیں ہے جو وہ ے کیونکہ وہ حال میں موجود ہوۓ کے باعث ماضی 
سے ماوراہ ہو جاتا ے اور انسان ہے جو وہ نہیں ے کیوٹکہ اس کے سامنے مستقبل 
کے بالقوہ ممکنات ہیں جو کہ حال میں تھیں ہیں ۔ اس طرح غالص موجودگی کالعدم ہو 
جاۓگی اور صرف ماضی اور مستقبل کہ حوالے ہی ہے اس میں معایل پیدا ہوا۔ 
لہذا انسانی فطرت کالعدم ہے صرف انسای صورت احوال موجود ے لیکن دنیا میں 
کوئی شے تو ہونا چاہہے جو عدم کو وجود میں قائم و بجال رکھنے کے قابل ہو۔ 
شمور ہی وہ نے ہے۔ اس ہے وہ نتیجہ اغذ کرتا ےکم 'ا:سان وہ وجود ے جس کے 
ساتھ عدم اس دنیا میں آیا ے ۔)4٭ 

سارتر کہتا ے ”کہ انسانی موجودگی ایک ایسی کانات میں لو اور ے معنی ے 
جو اس سے قطعی ے خبر ہے ۔ اپنے آپ کو معنوبت عطا کرۓ کا ایک ہی طریقہ ے 
اور وہ یہ ہے کہ عدم سے کل آزادی کا اقدام کیا جائۓ ۔ چنا ید انسان کی آزادی 
اس کی ذات کے عدم ہی ے معرض وجود میں آق ے ۔ آغری اور قطعی آزادی ہے 
انسان سے چھینا نہیں جا سکتا ''نہ“ کہنے کی آزادی ہے اور بھی سارتر کے نظریہ 
قدر و اختیار کا سنگ بنیاد ے ۔ آزادی کا یہ تصور ظاہراسفی ے اور ”را“ کہنے 
سے معرض وجود میں آتا ے۔ سارتر کیہتا ہے کہ انسان کی آزادی یہ ےٗ 
کد وہ "“ کے۔ اس کا مطلب یہ ہوا کہ انسان ہی ایسا وجود ے جس 
میں عدم موجود ہے ۔ سارتر کے غیال میں عدم ہی 'وجود مطلق' ے ۔ یہ عدم 
انسانی حقیقت ہے اور وہ منفیت ہے ۔ اس طرح ساوتر کی مابعد الطبیعیات میں امائی 
رنگ پیدا ہوگیا ہے ۔ 

سارتر ۓ عدم کا نظریم پائی ڈگر ہے اخذکیا ے لیکن لے من و عن قبول نہیں کیا 
بنکہ بڑی حد تک اس میں ترمیم کی ہے ۔ پائی ڈگر ۓ یہ سوال اٹھایا تھا کم منیقتہ 
کا مبداء کیا ہے ؟ اور جواب دیا تھا ''عدم*'۔ سارتر نے اس استفسار کو آگے بڑھایا 


ہر ٥تایہم6)‏ ے سڈ یئوگ 


اور پوچھا کہ عدم کس سے بیدا ہوتا ے ۔ وہ ہائی ڈگر کے ماوراٹی عدم کو اسی 
ونیا میں لانا چاہتا ے اور کہتا ے کہ ماورائی عدم دنیا والوں کے بطون میں 
سرایت کر کیا ے۔ پائی ڈگر کے برعکس وہ عدم کو معروض ہے موضوع میں منتقل 
کر دیتا ے اس پر شعور کا پیوند لگا دیتا ے اور کہتا ہے کہ شعور ہی اس دنیا 
میں عدم اور منقیت لایا ے ۔ پائی ڈگر کہتا ے کہ دتیا عدم سے وجود میں آئی ے 
اور انسان اس عالم میں دہشت اور اذیت ے دوچار ہے ۔ سارتر کہہتا ہے کہ عدم 
انسان کہ شور ذات ہے متفرع ہوا ہے ۔ اس طرح وہ پائی ڈگر کے ماورائی عدم کی 
بجاۓ اتنے ہی عدم فرض کر لیتا ے جتنے کہ باشعور انسان موجود ہیں ۔ ہائی ڈگر 
کے قلسفے کی اساس 'وجود'“ ہے جس ہے سارتر ۓ صرف نظر کر لیا ے۔ سار 
کے یہاں وجود براۓ غود (شمور) اوروجود بذات ود (ئے) تو ضرور ہیں لیکن 
جرد وجود نہیں ے ۔ وجود براۓ خود اور وجود بذات خود کیے باہم مل سکتے 
ہیں جب تک کہ دونوں وجود میں مدغم تہ ہوں اس سوال کا جواب سارٹر سے 
نہیں بن پڑا ۔ وجود برائۓ خود اور وجود بنات خود کی دوئی ڈیکارٹ ہی کی دوئٹی 
کی بدلں ہوئی صٌورت ہے یعنی موضوع اور معروض کی د 

سارتر کی اس منفی مابعد الطبیعیات او رکوئیات ے جو اغلافیات متفرع ہوتق ہے 
وہ بھی قدرناً منفی ے ۔ اس کا کامل قدرو اعتیار اخلاقیات میں ے راہ روی کی صورت: 
اتیار کر گیا ے اور آزادی صرف ”نہ“ کہنے تک عدود ہوگئی ے ۔ اس آزادی 
میں ائبات کا کوٹ پھلو نہیں ہے ۔ ہر انسان ابتی اخلاق قدریں غود تخلیق کرتا ے 
اس لے وہ اپنے اعال میں مطلق العنان ہے اور جس راہ عمل کو چاہے بلا روک ٹوک 
انتخاب کر سکتا ہے۔ اس کے ساتھ سارتر خارجی عالم کو کھناؤنا اور غارظ 
سمجھتا سے جو انسانی آزادی کو سلب کرنے کے درے ہے۔ وہ کہتا ہے کہ 
آپہ چیک جائے وا ی غلاظت انسانی آزادی کو اسی طرح سلب کر لی ے جیسے 

: لیت ے 


عورت کا نرم اور گداز بدن مرد سے آ. 
آُس نے عورت کے حسن و 
ذکر آگے آۓےگا۔ یم غیا 
قدوطی ہے ۔ عدم اور اس پر مبنی منفیت نۓ ساوتر کی اخلاق 
ہدل دیا ے ۔ سارتر کا یہ کہنا انشہائی قنوطیت ہے کہ 
"زندی چیکنے والی غلاظت سے جو بہتے بہتے جم کئی ے“'۔ 

سارتر ۓ ابنی تالیف صحتددھ”ہا8 ٭د صططاداادمافا میں 112۵700 کا 
ردیای تصور پیش کیا ے ۔ وہ اس ترکیب ”کو انسان دوستی کے مشہوم میں 
کرتا جیسا کہ مثل اس کا ہم وطن کونت کرتا سے ۔ ساوتر کہتا ے 
میرے معترضین کہتے ہیں کم 'نامیا میں انسان دوستی کی تضحیک کرۓ کے بعد 
میں دوبارہ اسی سے وجوع لا ریا ہوں۔ سارٹر کے خیال میں 1100301401 کے دو 
مضہوم ہیں ایک یہ کہ انسان مقصود بالذات ہے اور سب ہے بڑی قدر بھی غود 


سرایت کر گیا ے من ؛ سلبی اور 
کو کجروی میں 


وہی ے۔ اس مفہوم کو وہ غلط قرار دھتا ے اور کہہتا ے کہ ہمیں اس انسان 
دوستی کی ضرورت نہیں ے ۔ ''میرا عقیدہ یہ ہے کہ سوائۓ انسائی کاثنات کے اور 
کونی کاثنات نہیں ہے اور بھی بارا صجئن٥د٭ہ0ۃ‏ ے جس ے ہم انسان کو یاد 
دلاۓ ہیں کہ سواۓ انسان کے کوئی اس کے لیے قانون نہیں بنا سکتا۔ ہم نۓے 
مذہب کو کھو دیا ے لیکن 11080٥ ٥٥:8‏ کو پا لیا ے ۔ اب اس بات کی ضرورت: 
ہے کہ انسان کو آزاد کرایا جائۓے آے قادر مطلق سمجھا جائۓے ۔ ہم نے خدا کے 
وجود ے انکار کر دیا ہے تاکہ انسان خود انسان کے لیے وجود مطلق بن جاۓ۔ 
''سارتر کے نئے سہفوم کی رو سے اس کے ٥ئذجد10800‏ کا ترجمہ ''انسان پسندی)' 
ہوگا انسان دوستی نہیں ہوگا۔ 
''وجود وعدم“ کے پیرایہٴ بیان میں ژولیدگ ہائی جاتی ہے ۔ سار ٹر کی منطقی 
موشکافیوں ور جدلیاتی نکتہ آفرینیوں نۓ اس کے مطالب میں الجھاؤ پیدا کر 
دیا ہے اس کے فلسفے کے اصل اصول کو سجھتے کے لیے اس کی تالیف ''موجودیت 
پسندی“ زیادہ مفید مطلب ثابت ہو سکتی ہے۔ اس کا انداز بیان صاف اور سلیس ہے ۔ 
اور فلسفے کے متبدی بھی اس سے سفید ہو سکتے ہیں ۔ 
ڈاکٹر مارس فریڈ مین نۓ کہا تھا کہ سوجودیت فلسفہ نہیں ے بلکہ رنگ 
مزاج (۵ہ٥ئ)‏ ہے ۔ فرینک کاپلر نۓے اس کی تشرج کرتے ہوۓ موجودیت کے 
بنیادی افکار کی جو جاءع اور ہرمغز تلخیص پیش کی تھی وہ قارئین کے سہولت فہم 
کے لے درج ذیل ے۔ 
”اشان ایک ے معنی کائنات میں آتا ہے اور اپنے پراسرار شعور کے طفیل 
جے سارتر نۓ عدم سے تعبیر کیا ہے اس کائنات کو رہنے کے قابل بنا 
لیتا ہے ۔ اس کے موجودیای انتخاب ہی ے اس دنیا میں معنی اور قدریں 
پیدا ہو ہیں ۔ یہ انتخاب پر فرد کے ساتھ خصوص ہوتا ے ۔ پر فرد ابنی 
ذاق دنیا میں رہتا ے یا بالفاظ سارتر ابنی انسانی صورت احوال کی تق 
کرتا ے۔ بسا اوقات موجودیاتی انتخاب تمت الشمور میں مخ ہوتا ے 
لیکن صحیح معنوں میں ژندہ رہۓ کے لیے فرد کا سوجودیاق موضوع ہونا 
ضروری ہے جو تن تنہا اپنی صورت احوال کی نے داری کو قبول کر لے ۔ 
انتخاب کی یہ خوفناک آزادی موجودیاتی' موضوع کو خوف زدہ کر دبتی ے 
کیوں کہ جو شخص اپٹی دنیا آپ متخب کرتۓ کی ضرورت ےسوس 
ے کا وہ یاس اور ے معنویت کا شکار ہو جائے گا۔ وہ کن تقدروں کا 
انتخاب کرے ؟ فسقے کے ثظام ٢‏ مذببی عقاید؟ بورژوا اخلاق ؟ اید سب 
'وقات اپنی تی آزادی سے صرف نظر ”درنے کے ۔ہائۓ بن جاتے ہیں اوو 
فرد کی انی قمروں کے انتخاب میں مائع ہوتے ہیں ۔ جن کا نتیجم بالاخر 


300 "۳ سی سو سج 


ہوتا ے ۔ جو شخص منافقت کی زندی گزارتا ے وہ یں حقیقی* 
موجودگ رکھتا ے جس ے بدتر اور کوئی شے نہیں ے ۔ اس حالت زبوں 
8ے چھٹکارا پانا سارتر کے غیال میں وابستگ* ہی ہے مکن ہو سکتا ے جس 
ا مطلب یہ ہے کہ انسانی احوال میں مثبت کردار ادا کرنۓے کے لیے آدمی 
پوری آزادی اور ا۔تقلال ے اپنے آپ کو ۔کلف+ کرے ۔ اس ے دوسروں کی 
آزادی سے آلہی ہوگ اور یھی بات آغرالام انسانی موجودی کو شکل وصورت: 
عطا کرے کی اور نوع انسان کے لیے مشترک و منظم مقصد پیش کرے گی ۔ 
لیکن اس کا مدعا کیا ہوا ؟ اس بات کا ابھی ساوقر نۓ فیصلم نہیں کیا ۔ جب 
اس نے ''موجودیت بجیثیت انسان پسندی کے“( م۱۹ع) میں وابستق کے 
ذربعےنجات کا غیال پی شکیا تو اکثر لوکوں تۓ کہا کہ اُس کے قنوطی فلسفے 
میں رجائیت کا عتصر پیدا ہوگیا ے۔ دوسرے مالک کے انسان دوستوں ۓ 
جو خدا کے بجاۓ انسان پر عقیدہ رکھت ہیں اس رجحان کا غبر مقدم کیا 
سارتر ۓ بہ کجہ کر انهیں مابوس کر دیا کہ خدا س چکا ے لیکن انسان 
کو خدا کا بدل نہیں سمجھا چا سکتا ۔ ُس ۓ مزید کہا کہ میں اپنے سابقہ 
مسلک ہے انحراف نہیں کروں گا کہ انسان خدا بن کی تمٹا رکھتا ے ۔ 
صرف دوغرالذ کر مفہوم ہی میں وہ انسان پسند کہلانا پسند کرتا ہے۔ 
اس مفہوم میں موجودیت ایک فلسفہ نہیں ے بلکہ رگ مزاج ے؟'۔٭ 

کبرکگرد کے یہاں موجودیت رنگ مزاج ہی تھی ۔ مذہبی رنگ.. 
نۓے کہا تھا کہ خدا پر عض عقیدہ رکھنا کای نہیں ہے تہ اس کے وجود کے 
میں عقلباق دلائل دینے نے مذہب کے تقاضے پورے ہوتے ہیں ۔ عیساثیت کے احیاء 
کے لیے ضروری ہے کہ بزدانیت فرد کے جذباتی وارادی رے میں بجیثیت ایک 
زندہ حر کی قوت کے موجود ہو ۔ ہائی ڈگر اور اس کی پروی میں سارتر ۓ فرد کے 
سوضوعی تجرے پر ظواہر پسندی کا پیوند لگا کر آے لا ادریت اور الحاد کا جامہ 
پہنا دیا ے۔ یاد رے کہ موجودیاق زاویہٴ نظر کا آغاز کیرک گرد ہے نہیں ہوا 
جیسا کہ عام طور ہے خیال کیا جاتا ے بلک کانٹ سے ہوا تھا جس نے موجودی 
کی تشرع کرے ہوئۓ ایک عام فہم مثال دی ے ۔ وہ کہتا ے فرض کیجے ایک 
شخص کہتا ے ''دس ڈالر موجود ہیں“ ظاہر ے کہ دس ڈالر کہیں نہ کہیں ضرور 
سوجود ہوں گے یعنی ان کی موجودگ کو ماننا پڑے گا ۔ دس ڈالر کی موجودی کو 

تسلیم کرنۓ کے لے یہ معلوم کرتا غیر ضروری ہوگا کہ یه دس ڈالر اس کے پاس: 

ہیں یا نہیں ہیں ۔اگر وہ کے کد ''میری جیب میں دس ڈالر موجود ہیں“ تو 

صورت حال انسائی ہوگی ۔ یعنی اس کی جیب میں دس ڈالر ک موجودگ ''انسای 


۔ لانظ فعظے مض عنامعطامدہا۔ ے۔ اثوءھدومظ۔ 
ہے ای ۔ ن۔ 1964 ,16 ءعحای 6۷ط ,متا - 


موجودگ' ہوگی کیوں کہ وہ ان دس ڈالروں کو ٹٹول سکتا ے ۔ آن سے تقوب 
قلب حاصل کر سکتا ہے ۔ ان نے ابنی ضروریات ی چیزیں خرید سکتا ے انھی 
کسی دوست کو قرض دے سکتا ے ۔ یعنی یہ کہنے ےکم ''میری جیپ میں دس 
ڈالر موجود ہیں“ دس ڈالروں کے ساتھ اُس کا شخصی انسانی جذباق رابطہ قائم 
ہو جاۓگا۔ اسی تصصور کی مذیبیاتی توجانی کرتے ہوۓ کیرک گرد کہتا ے کہ 
عض یہ کہہ دینا کہ عدا موجود ے خدا کی موجودگ کا مبہم سا اثبات تو کر دیتا 
ہے لیکن جب خدا میرے قلب و روح میں بجیثیت ایک یزدای قوت کے موجود ہو 
جو جھے غیر ی طرف مائل کرے اور شر سے روکے تو ین 'مسیحی موجودگ؟* 
ہو گ ۔ 

”'سوجودگی'' کی تشرج میں ٹالسثائۓے کی ایک کہانی کی مثال بھی دی جاتی ہے ۔ 
اس کہانی کا کردار ایوان الچ بستر مرگ پر پڑا موت کی بھیانک موجودی سے زند 
میں پلی بار روشناس ہوتا ے ۔ طالب علمی میں ایوان الچ ۓ منعلق قیاسی میں 
پڑھا تھا ۔ 

''مام انسان فای ہیں ۔ 

کائس انسان ے 

اس لیے کائس فانی ہے ۔“ 

یہ پڑھتے وقت اس نۓے کبھی نہیں سوچا تھا کہ کائس بھی اس کی طرح کا ایک 
انسان تھا جو کچھ عرصہ زندہ رہنے کے بعد س گیا ۔ مرتے وقت خدا معلوم اُس کے 
کیا غیالات تھے اور کیا حسرتیں دل میں لے کر وہ دم توڑ ربا تھا ۔ کائس کہ مرۓ 
یا جینے سے آسے کیا دلچسی ہو سکتی تھی لیکن یہ حقیقت کہ ''میں قریب المرک 
ہوں“ اور موت ہر لمحے میرے سینے میں اپنے ے رحم پنچے گاڑ رہی ہے ے حد 
اندوہ ناک اور تلخ ہے ۔ گویا کاٹس فان ہے میں فنا اور موت ک صرف موجودی ے 
لیکن ''میں فانی ہوں“ میں ابوان کے لیے یہ سہیم سی موجودی انسای شخصی 
موجودگ کی صورت اختیار کر گئی ے ۔ ایوان ڈاکٹر ہے پوچھتا ے ۔ 

”کیا میرا رض عدید ے ؟+ 

ڈاکثر کو اس بات میں کوئی دلچسبی نہیں ےکہ ایوان کے احساسات کیا ہیں ۔ 
رہ تو حض یہ جاننا چاہتا سے کہ ایوان کا رض گردوں کے ماؤف ہو جانۓ کا 
نتیجہ ہے یا اس کی تہ میں سزسن نزلہ ہے ۔ مر کی سوجودگ ڈاکثر کے لیے عض 
موجودگی ے لیکن ابوان کے لیے شخصی موجودی ہے کہ وہ موت ے خوف زدہ ے 
اور ڈاکثر کے جواب میں آسید کی کون کی جھلک دیکھتے کا متمنی ے ۔ بھی انسانی 
شخصی موجودی 
ہوتی ہے ۔ ذات و حیات کا عمور ذہن انسای میں قدروں کی غلیق کا باعث ہوتا ے ۔ 
جس شخص کو اس حقیقت کا شعور ہو جاۓ کم آے زندی بطور فرصت تار 
کے ملی ہے وہ سوچنے لگتا ے کہ اس فرصت کو کیسے گزارے ۔ اہے احسن طریتے 


قلسفہٴ موجودیت کا اسل موضوع ہے شعور ذات ہے بیدا 


سے گزارۓ کے لے کون سا نصب العین اپنائۓ اور اس ک ترجا کے لیے کن 
قدروں کا انتخاب کرے ۔ اس شعور سے زندکی کی جرد موجود اس کے لے سچی 
ذاق موجودگ بن جاۓ کی ۔ یہ ضروری نہیں ہے کہ موت اور فنا کے احساس کی تلخی 
کیرک گرد یا سارتر کک طرح آے قہنی عذاب ۶ قلبی اذیت ۶ تشکک ' یاسیت یا سٹک 
میں مبتلا کر دے ۔ یہ شعور ذات و حیات اس میں انسان دوستی ؛ احسان ' مروت * 
ابثار اور خوذ فراموشی کے جذبات بھی پیدا کر سکتا ے اور اس ہر یہ حقیقت بھی 
منکشف ہو سکتی ہے کہ ذاتی دکھ ہے نات پاۓۓ کے لیے دوسروں کے دکھ درد میں 
شریک ہونا ضروری ے اور انسان دوسروں کو خوش کرکے ہی خوشی ے ۔ہرہ ور 
ہو سکتا ے ۔ یہ انسانی موجودگ کا مثبت پھلو ے یعنی خوشی ک موجودکی اس کے لے 
آسی وقت انسانی شخصی موجودگ بن سکتی ے جب وہ دوسروں کو مسرت ہم پہنچاۓ 
کوشش کرتا ے ۔ کیرک گرد اور سارتر نۓ موجودکی کے صرف می پہلو ہی سے 
اعتنا کیا ے ۔ کیرک گرد نے انسانی موجودی میں سوروئی اور ماورائی دہشت کا 
شمو لکر دیا جو بقول ؟س کے جناب آدم کے ارتکتاب معصیت کے بعد بتی نوع انسان کا 
مقدر بن چکی ہے ۔ پائی ڈگر اور سارتر ۓ دہشت کو ماورام ہے افراد کے دلوں 
میں منتقل کرکے ایک مذہبی نظرے پر قلسنے کا رنگ چڑھا دیا ۔ 
سارتر کی مابعد الطبیعیات کا ایک اہم تصور یہ ے کہ کائنات میں کسی قسم 
کا نظم و تناسب موجود نہیں ے۔ اس میں جو توافق دکھائی دیتا ے وہ غود 
انسان کے فہن کا دیا ہوا ے ۔وہ کہتا ے ایک موجودی کا نقطہ' نظر ایک مشکلم 
کے ننطہ* نظر سے مختلف ہوتا ے ۔ مم عتلی دلائل ے آغا زکرتا ے لیکن بالاغر 
عقل کو بس پشت ڈال دیتا ے ۔ موجودیت پسند فطرت کو منتشر غیال کرتا ے 
اور بعد میں اپنے فذہن کے پیدا کردہ ترتیب و تناسب کا کھوج اس میں لگاتا ے۔ 
سارتر اس بات کا قائل نہیں ہے کہ کائنات عدم سے وجود میں آئی ہے ۔ وہ دا ے 
وجود کا مٹکر ے اور اپنے فان کو ''ملعدانہ انسان پسندی'' کا تام دیتا ے۔ 
وہ کہتا ے کە خدا کا وجود تسایم کر لیا جاۓ تو انسان فاعل بختار نہیں رہتا۔ 
اس کے خمال میں یا تو انان فاعل مختار ے اور غدا کا عتاج نہیں ے اور یا وہ 
خدا کا محتاج ہے اور مجبور ہے ۔ وہ پہلی شق کا قائل ے۔ سارتر خداکا اس لے بھی 
قائل نہیں ہے کہ وہ کسی ایسی ڈی شعور بستی کو تسلیم نہیں کر سکتا جو بہ یک 
وقت کەئنات میں طاری و ساری بھی ہو اور اس ے ماوراء بھی جیسا کہ اہل منہب: 
کا ادعا ہے ۔ وہ معروضی قدروں کا مٹکر ہے اور کہتا ے "کہ انسان اپنی ضرورت 
اور مرضی سے ایٹی اعلاق قدریں مخلیق کرتا وہنا ے ۔ ٠س‏ کے غیال میں فلسفہ* 
کہ انسان قطرت ا مقصد غائی ے 
ابتی اغلاق قدروں ك خالق ہے ۔ وہ اسے مقاصد 
کے حصمول کی کوشش نہیں کرتا جو خارج سے اس کے سامتے رکھے جائیں بلکم وہ 
انھیں. حسب مرضی منتخب کرنا ہے ۔ وہ اپنے پر فعل کا خود نے دار ے ۔ بھی 


ضے.داری اس کے حزن و ملال کا باعت بن جاتی ہے ۔ ساٹر کے افظام میں کسی 

قنسم کی اڑل و۔ابدی سدافنوف کے لے کو گنجانشی نہیں ہے ۔ وونز نۓ کنا ے۔ 
”موجودیت میں علم کی فدر وقیمت کسی قسم کی ازلی و ایدی صداقت کی 
مناسبت ہے معبن نہیں ہوتی بلکہ اس کی حیاتیاق قمر سے معن ہوق ہے جو 
شعور میں موجود ہوا“۔ 


سارتر کی تفسیات میں خود ‏ مکزیت کا تصور اہم ے ۔ وہ کہتا ے کہ کسی 
شخص کے طرز عمل ہے آس کے ذہنی واردات کا اندازہ لگانا نا عکن ہے ۔ ہم دوسرے 
لوگوں میں بھی اپنے آپ ہی كا مطالعہ شرتے ہیں۔ پر شخص ذہنی کرب میں مبتلا 
ہے سارتر کے خیال میں عشق و عبت مستقل محرومی کا تام ہے اور محبت اُس احساس 
تدہائی کو دو ر کرۓۓ کی نا کام کوشش ہے جس کا ہر شخص شکار ے ۔ عاشق اور 
حبوب اپنے آپ کو ایک دوسرے کے وجود میں ضم ککرئٌۓ کی ا کام کوشش کمرے 
رہ ہیں۔ دو یکہ و تنہا دل جو ستقل یکہ و تنہا ہیں کبھی ایک نہیں ہو سک ۔ 

سارتر کا 'فریب نضی' کا نظریہ بڑا معتلی خیز اور دلچسپ ہے ۔ اس کی وضاحت 
کرتۓ ہوئۓ وہ ایک ایسی مثال دیتا ے جس ے ضناً موجودیت کے دوسرے اصول 
بھی ]جاگر ہو جاۓ ہیں وہ کہتا ے ایک عورت ہے جو پھلی بار ایک مرد کے ساتھ 
باہر جاۓ پر آمادہ ہوتی ہے ۔ یہ عورت اپنے نئے دوست کے اصل مدعا ہے بخوبی واقف 
ہے اور جانتی کے کہ وہ کس غرض کے لیے ؟ے اپنے ساتھ لے جا رہا ے لیکن وہ 
جان بوجھ کر اپنے آپ کو اس غریب میں سبتلا کر لیتی ہے کہ اس مد کا رویم 
تہایت سہذبانہ اور شاثستہ ہے اور وہ تو محض اس کی دلچ۔پ باتیں سننے کے لیے اُس 
کے ساتھ جا رہی ے۔ اس ہے زیادہ سے کسی شے کی ممٹا نہیں ے ۔ اتنے میں وہ 
مرد اس عورت کا ہاتھ اپنے ہاتھ میں تھام لیتا ے۔ عورت سب کچھ جاننے کے 
باوجود اپنا ہاتھ نہیں کھینچتی۔ اس وقت یہ عورت مختار مطلق ہے کہ جو فیصلہ 
چاچے کمرے۔ وہ اُس مرد کے ساتھ باہر جانۓ ہے انکار کر سکتی ہے لیکن انکار نہیں 
کرتی۔ وہ آژاد ے لیکن اس کے دل کی تہ میں اُس شخص ہے مستفید ہوۓ ک آرزو 
موجود ے۔ یہ سوچ کر کہ دراصل وہ شخص اس کا دلی اعترام کرتا ے ۔ وہ 
حقیقت سے ماوراء ہو جاتی ہے۔ اس مثال میں موجودیت کے تین لازمی عناصر دکھائی: 
دیتے ہیں۔ ایک غاص صورت احوال جو فیصلہ طلب ہے۔ فیصلہ کرۓ میں آزادی: 
اور اختیار اور حقیقت ہے ماوراء ہوۓ کی خواہش۔ ماوراثیت کی اس حالت میں وہ 
قیقت ہے بالاتر ہو جاق ہے اور ]س کا ہاتھ جو صد نے تھام رکھا ہے وہیں رہتا ے 
اور سپردگ کی حالت میں نا وجود کی صورت اختیار کر لیتا ے ۔ اس طرح عورت کی 
شخصیت کے دو پہلو سامنے آ جا ہیں حقیقت اور ماوراثیت کی آرزو ۔ اور یہ کارفرمائی 
خود فرییں کی ے۔ اس کے بعد جو فیصلء بھی وہ کرے گی وہ آزادانہ ہوگا اور اس 
کی ذے داری خود اس پر عائد ہوگی ۔ 

”'وجود و عدم“ کے مطالب بیان کر ہوئۓ ہم سارتر کی سنفی مابعد الطبیعیات 


'ہیری آزادی ہی قدروں کی واحہ بنیاد ے چوٹکہ 7 
کے باعت قدریں موجود ہیں نہذا اس بات کا کوئی جواز نہیں ے کہ می 
ایک تام اقدار کو اپناؤں یا دوسرے ے واسطہ رکھوں ۔ قدرود ى موجودگ 
کی واحد اساس ہوتے کی بنا پر میرا قطعاً کوئی جواز نہیں ہے اور میری 
آزادی یہ معلوم کر کے آزادی ے دو چار ہوی ے کہ یقدروں کی ایک ایسی 
بنیاد ہے جس کی اپٹی کوئی بتیاد نہیں ے “۴ 

یہ بات موجب حیرت ہے کہ آزادی کا وہ تصور جس کی ابنی کوٹ بنیاد نہ ہو 
قدروں کی بنیاد کیسے بن سکتا ے۔ سارتر کا آزادی کا تصور متفی ے بمنی ایک 
خاص صورت احوال میں ”نہ“ کہنۓ کی آزادی۔ کوئی مثقی تصور کسی تقام اقدار ی 
بنیاد نہیں بن سکتا کیوں کہ اس کی اھتی کوئی بنیاد نهیں ہوتی۔ بنیاد تو صرف مثیت 
ہی ہو سکتی ہے جیے مثا عدم وجود کی پتیاد نہیں بن سکتا با بد صورق حسن کی 
بنیاد نہیں بن سکتی۔ ساوقر کا یہ اخلاقیاتی ہبوط ]ن مقدمات کے باعث ہوا سے جن کا 
ذکر سمون دی بووائر نۓ '''اہال کی اغلاقیات“ میں کیا ے۔ اس کتاب میں وہ 
کہتی ہے کہ سارتر کا ففسفہ اہبال کا فلسفہ ہے وہ زندی کا خواہاں ہے لیکن ۔وت ہر 
یتین رکھتا ے۔ وہ وجود کی تلاش میں سر گرم ہے لیکن اوجود سے دوچار ے ۔ وه 
خود موضوع ے لیکن دوسروں کو اپنا معروض بنا لیتا ے اور خود آن کا معروض 
بن جاتا ے ۔ اس صورت احول میں آزادی ہی واضح صورت میں سامنے آق ے۔ پر 
شخص آزاد ے اس مفہوم میں کہ وہ اپنے آپ کو اس دنیا میں موجود ہاتا ہے۔ 
ادی ہی مام قدروں کا ممام معنوبت کا مبداء سے اور ھی موجودگ کا واحد جواز بھی 
ے۔ آزادی ام اغلای ةمروں کو جذب کر لیتی ے اور خود اغلاق کا بدل بن 
جاتی ے۔ یہ فیصلے ایک خاص فرد غاص صورت احوال میں کر" ے۔ بد قستی ہے 
یہ آزادی خود سہمل اور لغو بن جاق ے۔ سارتر کچھ زیادہ ہی آزادی کا خواہاں 
ے ۔ وہ تہ صرف داخلی اور غارجی اسیاب ے آزادی چاہتا ے بلکہ آن معرونی قدروں: 
سے بھی آزاد رہنا چاہتا ے جن کو خود ؟ُس نے غلق نہیں کیا ۔ وہ؟ن لوگوں کی 
تضحیک کرتا ے جو معروضی قدروں پر عقیدہ رکھتے ہیں ۔ اس کے غخیال میں حقیقی 
ا۔تخاب ]سی وقت ہو سکتا ے جب ہم اپنی قدریں ود تخلیق کرت ہیں۔ اس طرح 
سارتر کے نظرے میں کسی اخلاق نظرے کی کنجائش ہی نہیں ہے ۔ کوئی شخص 
خلا میں سانس نہیں لے سکتا۔ پر انتخاب اس اس کا متقاضی ہوتا ے کہ میں و کے 


- راہنواطاھ۸ اہ عنطفاظ 


بجاۓ ب کا انتخاب کروں اورید انتخاب بذات خود معروضی قدروں کے وجود کا 
ائیات کرتا ے۔ ہاثنے مان تے سچ کہا ے کہ حقیقی آزادی غاص اخلاق حدود میں 
رہ کر دوسرے لوکوں کے علایق کی روشنی میں اپنے کسی فعل کی ذے داری قبول: 
کرتۓ کا نام ے ۔ کوئی انتخاب اس لیے حقیقی نہیں ہے کہ یه کوئی ذات کرتی ے 
بلکہ اس لیے حقیقی ہے کہ الے کسی اغلاق دستور کے حدود میں رہ کر کسی 
اخلاق معیار کے مطابق کیا جاتا ے انسانی معاشرہ کسی ئہ کسی اغلاق دستور کے 
بغیر باق و برقرار نہیں رہ سکتا' 

سارتر کا اخلاق انسائی نقطہ نظر ے سپمل اور لغر ہے ۔ جس آزادی پر یم مبنی 
ہے وہ وحوش و بہائم ہی کو میسر آ سکتی ے۔ انسان تو معاشرق علایق اور قوا: 
کا بابند ہو کر ہی آزاد رہ سکتا ے۔ جنگل کے وحوش بھی صحیح معنوں میں آزاد 
نہیں ہیں کہ وہ اپنی جبلتوں کی قید میں ہیں ۔ انسان ''مطلقا“ آزاد ہوگا تو وہ جذبدو 
جبلت کا غلام بن کر وہ جاۓے کا کے پر وقت وقتی جڈّے کی تشنی میں کوشاں 
رے کا۔ اسی طرح جب ہر شخص اپنی اغلاق قدریں غود تخلیق کرے گا تو اغلاق کا 
کوئی معیار ہی باق نہیں رہ گا۔ اخلاق کا معیار لازماً معروض میں ہوا ورنہ وہ 
معیار ہی نہیں رے گا ''موضوعی اخلاقیات' کا کوئی معیار نہیں ہو سکتا متطنی لحاظ 
سے بھی موضوعی اخلاق کا تصور کرنا مشکل ہے ۔ موضوع ؤ کے لے ب معروض بن 
جاتا ے۔ اسی طرح سوضوع ب کے لے موضوع ژ معروض بن گیا ۔ اس صورت میں 
سب موضوعات کی اغلاق قدریں کسی نہ کسی کے لیے معروقی ہی ہوں گی۔ لہڈا 
٭وضوع کی اخلاق قدروں کا وجود باق نہیں رہے گا۔ مزید براں قدر کے لیے استقلال 
و استقرار لازم ہے۔ ہاری کوئی پسند اُس وقت قدرینے کی جب وہ کچھ عرمے کے 
لیے۔۔-۔ایک ساعت ہی کے لیے سہی۔۔-مستقل طور پر باق رہے گی۔ لیکن جب 
موضوع کے گریزاں جذبات کے ساتھ ساتھ اس کی پسند بھی خلیق ہوق رے گی اور 
مثنی رہے گی تو وہ قدر نہیں کہلاۓ کی پسند ہی کہلائۓ گی۔ اس طرح ساراٹر کے 
''اخلاق““ میں قدر کا وجود ہی ممکن نہیں ہو سکتا۔ جس شے کو وہ اخلاق کا نام 
دیتا ے ف الاصل وہ ے را روی ہے جو عملی دنیا میں کجروی کا پیش غیمہ ثابت 
ہوتی ہے ۔ سارتر کی اخلاقیات میں بھی اس کی مابعد الطبیعیات کی منفیت اور سلبیت 
بایاں ہو گئی ے۔ وہ کہتا ے کہ آزادانہ انتخاب ہمیشہ کرب ناک ہوتا ے ۔ 
انسان کے کندھوں پر آزادی کی بھاری صلیب رکھ دی گئی ہے جے وہ آٹھاۓ 
؟ٹھاۓ پھرتا ے ۔ آزادی لعنت ہے عقاب ہے ۔ سارتر اس بات کا قائل نہیں ہے کہ 
کوئی شخص کسی غاص صورت احوال میں حقیقی ا: غاب کر کے دلی مسرت ہے بھی 
بہرہ پاب ہو سکتا ے۔ اس کی غشونت آمیز کلبیت اور جارحانہ سنک میں کرب ہے ۔ 
دہشت ہے۔ عذاب ہے درد ہے دکھ ہے ۔ اس میں مسرت۔ آسودگ اور طلائیت کا 


+- خہ٘ ہہء۶۲۰۸ ملا قمد ننفنا١ءاءئ‏ 


کوئی وجود نہیں ہے۔ 

موجودیت کا نظریم ہس موضوعیت' کا ے جس میں معروض کا وجود عض 
اضاق مفروغے کا ہے ۔ فردیت اس موضوعیت کا لازمی نتیجہ ے ۔ اس کا مطلب ایم 
ہے کہ فرد ے جا طور پر اپتے آپ ہی کو حق و باطل اور غیر و شر کا معیار 
سمجھنے لگتا ہے ۔ جو شے اس کہ لے حق ہے دوہی حق ہے جو شے اس کے لے 
شر ہے وہی شر ہے۔ سارتر کی اخلاقیات کی طرح اس کے دوسرے فلسقیانہ عقاید 
میں بھی بھی فردیت کار فرما ے اور اس ۓ اپنی ہمہ موصوعیت کے جمام منطقی 
نتائج بھی قبول کر لے ہیں ۔ 

سارتر کا اجنبیت کا تصور فردیت ہی کا بروردہ' ے ۔ کہا جاتا ے کہ اپنے آپ: 
سے اجنبیت کا مسئلہ صنعتی انقلاب کے بعد شہروں میں رہائش اختیار کر ۓ ے پیدا 
ہوا ہے ۔ کلوں کے استعال ے انساق رشتے مجروح ہوگۓ ہیں اور انسان پہلے ے 
کہیں زیادہ اس وسیع اور ے کراں کائنات میں اپنے آپ کو تنہا؛ ے بس اور ے چارہ 
محسوس کرئۓ لگا ہے ۔ فطرت نے اس کا جذباتی تعلق منقطع ہوکیا ہے ۔ سارتر کے 
یہاں فرد کا اپنے آپ سے بیانی کا احساس زیادہ کرب ناک ے ۔ وہ کہتا ے کہ 
فرد جاعت کے دباؤ کی تاب نہ لاکر اپنے آپ ہے بیگانه ہوۓ پر جبور ہو جاتا ے۔ 
کانکا اور دوستوضکی کے اولوں میں ایے کردار ملتے ہیں جو تہ صرف اپنے آپپ 
کو غریب شہر حسوس کرۓ ہیں بلکہ اپتنے آپ سے بیگان بھی ہیں۔ موجودیت 
پسند ادباء میں کامیو کے "اجنبی““ کا کردار میورسالٹ غریب شہر کی ایک عمدہ 
مثال ہے ۔ میورسائٹ ایک کارک ہے جو محرومی کی زندی کذارۓ کے بعد اپنی 
سوت پر اپنے اصل جوبر سردانگی ہے روشٹاس ہوتا ے ۔ فرد کے احساس تشہائی کا 
باعث سیکانکیت کو قرار دیا جاتا ے جس کا ثتیجہ وہ قلبی اور حستی جمود ہے جو 
انسانی ربط و تعلق کے نقدان اور جذباق محرومی کا نتیجہ ے ۔ نظر غور نے دیکھا 
جائۓے تو معلوم ہو کا کہ یہ بیگانگی میکائکیت کی نہیں بلکہ فردیت کی پیداوار ے ۔ 
سیکانکی معاشرے میں فردیت نۓ جس تدہائی اور عرومی کے احساسات کو جنم دیا 
ہے وہ سرمایہ دارائہ معاشرے کی زائیدہ ے جس میں ہر شخص ذاق مفاد کی پرورش 
میں کوشاں ہوتا ہے ۔ اور ذاتی مفاد کی غاطر اجتاعی مفاد کو ہاؤں تلے رونداۓ 
میں کوئی دریغ عسوس نہیں کرتا۔ بھی خود غرغی اور قساوت قلی اپنی ذات 
سے بگانگی کا اصل سیب ہے ۔ سرمایمدار مالک کے مفکرین یه کہ کر کد اجدیت 
میکالی معاشرے کا لازمی نتیجہ ے لوگوں کی توجد ؟ِس سلبی فردیت کی طرف 
سے بٹانا چاہتے ہیں جو سرمایہ دارائہ معاشرے کو گھن کی طرح چاٹ رہی ہے 
اوز جس نے معاشرے میں انسائی ہمدردی اور دلسوزی کے جذبات کچل کر رکھ 


- کڈعتھءزامهم 
م۔ ٢٣۰۷‏ ؛رسئدہ طاءتاف٭7 میگ 


دھے ہیں ۔ ظاہر ے کہ اس مض کا مداوا اجناعیت مر خفی ہے۔ جب قرد دو 
اس بات کا یقبن ہو جائۓ کم وہ جو کام کو وہا ے اس ہے اس کی ذات ہی 


اپنے آپ ہے بیگانکی کا انجام نغویت پر ہوتا ے کیوں کہ جعت سے قلبی رابطہ 
ہر قرار رکھنے ہی سے فرد کی زندگ میں معنویت بیدا ہوق ے ۔ سارتر کہا ے 
کد پر شے لغوے ے معنی ے اور یم بات پر لحاظ سے پر پپلو نے وجود پر 
صادق آق ے۔ یہاں سوال پیدا ہوکا کہ آخر وہ کون سی اساس ہے جس کی 
بنا پر ہم کسی شے کو بامعنی یا ے معنی کہچہ سکتے ہیں ۔ اگر وہ اساس موضوع ہے 
خارج میں ے تو وہ لاعالہ معروضی ہو کی جو سارتر کی ہعە موضوعیت کے ماق ے 
اور اگر وہ*ساس خود موضوع میں ے تو موضوعم کا ایک حصہ ہوۓ کے باعث 
موضوع اس کا جائزہ >کیسے لے سکے کا اور اگر لے سکے کا تو وہ ابنا ممروض بن جاۓ 
کاجو حال و متنع ے۔ سارتر جو پر شے کو سہمل اور لایعنی سمجھتا ے اس 
کے اپنے فلسقے کو کیسے بامعنی سمجھا جاسکتا ے ۔ چٹانچہ پروفیسر آثر آے 
''ابمال کا فلسنی'' کہ ہیں۔ زندی کو لغو اور وجود کو ےمعنی سجیۓے 
سے اپنے آپ ہے بیزاری اور نفرت کا لاحق ہو جانا قدرق بات ے۔ اس 
نے سارتر میں امتلا کی صورت اختیار کری ہے ۔ وہ کہتا ے کہ ایک سے کیف 
اور اتھاہ امتلا کی کیفیت میرے مام سشاہدات و تبربات میں موجود رہتی ہے ۔ 
اس کے الفاظ ہیں : 

' ہمیں امتلا کی اصطلاح کو استعارہ قرار نہیں دینا چاپیے جو جسانی 
نفرت انگیزی ہے لیا کیا ے۔ اس کے برعکس ہمیں معلوم ہوٹا چاپے کا 
اس امتلا کی بنا ہی پر سمام غخصوصی اور تبربای امتلا۔۔-- جوکلے سڑے 
وشت ٴ تازہ خون ؛ فضلہ وغیرہ کو دیکھ کر پیدا ہوتا ے اور ہم قے 

کر دیتے ہیں ۔؛٠‏ 
سارتر کی خرد دشمتی اور قنوطیت کا سبب بھی فردیت ے۔ خرد دشمنی 
کی روابت کیرک گرد کے ساتھ موجودیت میں داخل ہوئی ۔ کیرک گرد نۓ 
کہا تھا کہ آے عقل و غرد کی کے لے مامور کیا گیا تھا ۔ موضوعیت 
ہو یا فردیت رومانیت ہو یا مسیحی موجودیت ان میں آزادی* مطلق کا جو تصور 
پیش کیا جاتا ے وہ عقل وخرد کی کار فرمائی کو قبول کر نے ہے باق تهیں 
رہ سکتا کہ عقل و غرد انسانی جیلتوں پر پابندیان عائد کرق ہے یہ 
ایک بدھی حقیقت ہے کہ انسانی ممدن ۔ ریاست ۔ قانون بلک خود انسائیت 
عقل وخرد کی دست بروردہ ہے ۔ انسان اپنی جیلتوں پر عتل و غرد کی گرقتت 
مضبوط کر کے انہیں تعمیری رابوں پر نہ موڑ دیتا تو آج بھی وحوش کی طرح 
جنکلوں: میں بھٹک رہا ہوتا۔ انسان کے جذبات اور جبلیں فوری تشنی کی متقائی 


قلبی رابطے کی توجیچہ کر نے سے قاصر ے ۔ ساوتر کہتا ے کہ جب دو آدمی 
ملتے ہیں تو وہ ایک دوسرے کو معروض میں تبدیل کر دیتا چاہتے ہیں گویا 
انسانوں کا باہمی رابطہ لاعالہ کشمکش اور نزاِ کی صورت اختیار کرلیتا ے ۔ 
ان حالات میں دوستی ' رفاقت اور محبت ے معتی ہو کو وہ جا ہیں۔ سارتر 
کے بقول پر شخص دوسرے شخص کر معروض میں بدل 'دیتا ے ۔ یہ بات تسلیم 
کرنی جائۓ تو اس کا مطلب یہ ہو کا کہ پر شخص کسی نہ کسی کا معروض بن کر 
رہ جائۓ گا اور موضوع کا وجود ہی باق نہیں رہے گا ۔ تظرباتی پھلو ے سارتر 
کی موضوعیت میں ممروض کے لیے کوئی جگہ نہیں ہے لیکن عما پر شخص کے 
معروض میں بدل جانۓ سے اس کی ہعہ موضوعیت باق نہیں رے گی ۔ بر صورت: 
اسی نظرہے کے تحت سارتر نے دوستی اور عشق و بت ہے انکار کیا ے۔ 
'وجود و عدم “ میں کہتا ے کہ انسانوں میں رفاقت ‏ دوستی اور عشق ‏ و عبت 
کا رابطہ قائم ہی نہیں ہو سکتا۔ اس کا استدلال یہ ے کہ دوسرا آدمی جو غارج 
سے میری طرف دیکھتا ہے اس کے لیے میں معروض ہوں شے ہوں ۔ میری 
موضوعیت اپنی ممام آزادی کے ساتھ ٢س‏ کی نگاہ پر منکشف نہیں ہوسکتی اس لے 
اوہ مجھے شے میں بدل دیتا ے لہذا بقول سارتر عشق خاص طور پر مرد عورتٰ 
کا عشق ایک مستقل کشمکشی ایک مسلسل پیکار میں بدل جاتا ے ۔ عاشق ابنی 
محہوبہ سے وصل کا خواہاں ہوتا ے ۔ محبوبه ک آزادی جو اس کی فطرت کا اصل جوہر 
ہے عاشق کی کرفت میں نہیں آسکتی اس لے عاشق اپنی عہویہ کو وعال ک خاطر 
شے میں تبدیل کر لیتا ے اور عشق اذیت کوشی اور اذیت ہسندی کے درمیان 

کر وہ جاتا ے ۔ اذیت کوشی میں مَیں دوسرے کوئے میں بدل دیتا ہوں 
جس پر میں اپنی مرضی کے مطابق قابو ہانا چاہتا ہوں ۔ اذیت پسندی میں ئیں 
خود ایک شے بن جاتا ہوں تاکہ دوسرے کو ابنی گرفت میں لے کر آے اُس 
ک آزادی سے حروم کر دوں ۔ اس طرح عشق عورت اور مد کے درمیاق کشمکی 
اور بیکار کی صورت اغتیار کر لیتا ے۔ ایم تصور سارتر کے ؟سی عقیدے ہے 
واہستہ ہے کہ انسانی علائق کی دو ہی صورتیں ممکن ہو سکتی ہیں ایت کوٹی 
اور اذیت پسندی ۔ معروف معنی میں اس کے ناولوں اور ممٹیلوں میں عشق اواعبت 
کا نام و نشان تک نہیں ملتا۔ اور ان میں انتہائی سرد سہری اور سرد دلی کا 
احساس ہوتا ے۔ البتہ سدومیت ۶ اذیت کوشی اور اذیت پسندی کا ذکر ؟ُس 
ۓ پر جوش انداز میں کیا ہے ۔ ٢س‏ کے اول ” آزادی کی راہیں“ کا ایک 
کردار ڈیٹیل سدومی ہے جے اپتی کجروی کا بڑا قلخ احساس ہے۔ وہ اپنے 
اعضائۓ تناسل کو قطع کر کے سدومی ترغیبات ے نات پاٹا چاہتا ے لیکن 
چہرے کی ایک پھنسی کو آسترے ہے کٹ کر رہ جاتا ہے ۔ پھر وہ اپنی پالتر 
بلیوں کو دریا میں ڈبو کر اذیتٗ کوشی کی تسکین کرتا چاہتا ے ۔ آغر وہ 


ہو ہیں اس لے عقل کی پابندی ہمیشءہ ان پر کھلتی ے ۔ عقل کا لفوی معنی 
رسی کا ہے جو مثا9 سرکش آونٹ کے کھٹنے پر باندھ دی جاۓے۔۔۔ ظاہر ے کہ 
کاسل قدر و اختیار کے نظربے میں جیسا کم سارتر نۓ پیش کیا ہے عقل او غرد کا 
وجود ناگوار گزرے کا ۔ سارتر کا ادعا ے کہ حقیقت جذبات اور ارادی ہی ہوق سے - 
کویا سارتر فٰغے کی دنیا سے جو عقل استدلانی کا عالصہ ہے اے جلاوبان کر دینا 
چاہتا کے لیکن ستم ظریفی یہ ے کہ دوسرے خرد دشمنوں کی طرح عقل و غرد کی 
ے مائگی اور لا حاصلی کے ثبوت میں جو دلائل سارتر ۓ دیے ہیں وہ بھی غالصتاً 
عقلیاتی اور منطتی ہیں ۔ وہ استدلال عقل ے کرتا ے اور حقیقت کو گریزاں 
جذبات و واردات میں تلاش کرتا ے۔ دوسرے موجودیت ‏ پسندوں پر یم 
فکری تضاد منکشف ہو چکا ے چناتھہ کارل' جاسپرڑ اور جبریل مارسل موجودیت 
پسند فنسفی کہلانا پسند نہیں کرۓ بلکہ عقلیت پسند کہلاۓ پر اصرار کرتے ہیں ۔ 
کارل جاسپرز لکھتا ے ۔ 

"میں چاہتا ہوں کہ آج سے میرے فلسفے کو عقلیاق فلسفہ کہا جاۓ 

کیوں کہ فلس کی اس اساسی غصوصیت پر زور دیتا ضروری ے۔ 

عقل و خرد کا غامہ ہوا تو پر شے کا امہ ہو جاۓ گا شروع ہی ے 

فلسفے کا یہ کام رہا ے اور اب بھی اس کا متصب بھی ے کہ عقل استدلال 

کا مقام بحال کیا جائۓ اور اس کی اہمیت کو تسلیم کیا جائۓے '“۔ 

سارتر کہتا سے کم یم دنیا ے ممنی ہے ۔عفونت ہے سیال غلاظت ہے جو 
بھتے ہہتے جم کئیٴ ہے ۔ انسان دنیا میں تشہا ے ۔ اس کی آزادی اس کے لیے عذاب 
بن گی ہے ۔ خدا س چکا ہے ۔ کوئی اخلاقی قانون نہیں ہے ۔ یہ ہہ کر ساوٹر تۓے 
انسان کو اپنی زندگی ے متنفر اور اس دتیا ے ییزار کر دیا ے۔ وہ ڈای کرب 
اور دہشت کو عمومی رنگ دے کر انھیں مابعدالطٰبیعیاتی صداقتوں کا درجم دینا 
چاہتا ے۔ پر شخص جانتا کہ انسان فا ہے اور زندی ے بقا ے لیکن پر 
وقت فنا اور ے ثیاتی کا رونا رونے سے زندی کے مسائل حل نہیں ہو جاۓ ان 
امتلا کی کیفیت انسان کو تلخ حقائق ے مفاہمت کوۓ میں مدد دے سکتی ہے ۔ 
جو شخص سارتر کی طرح زندق کو ”متفن غلاظت کا ڈھیر ' کہے کا وہ اس 
کی مسرتوں سے کیسے بہوہ اندوز ہوسکتا ے ۔ سارتر اور اس کے ہمنواؤں کی 
قنوطیت کے باوصف اس دنیا میں فنا اور موت کے منڈلاے ہوۓ سایوں تلے مسرت: 
یتین موجود ہے ۔ انسان مکروبات زمائہ کے باوجود مطالعہ ؛ تہذیب نفس 4 
فدون لطیفم“ عشق و عبت ؛ ایثار نشی اور انسان دوستی میں مچی مسرت ہے 
بھرہ یاب ہو سکتا ے اور ہوتا رہا ے ۔ 
سارٹر کی فردیت کی ایک کمزوری یہ ہے کہ وہ انسانوں کے درمیان ذبنی و 
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یتیو کی داشتہ مارسیل سے جو حاملہ ہو چکی ہے تکاح کی پیش کش کر؟ا_ ہے 
تاکہ اس کے آڑے آسکے۔ ڈینیل کیم قیصلہ المتاک ہے کیوں کم قیالحقیقت 
وہ عورت ہے متتفر ے اور اپنے آپ کو سزا دینے کے لیے مارسیل سے تکاح کٹا 
چاہتا ہے۔ اس طرح سارتر نے تک کے ادارے کی تذلیل کی ہے ۔ ینہ مسلم ے 
کم سارتر خود ہم جنسی رجحان رکھتا ہے۔ آئر میس 
کے خیال میں سارتر لارا کیل کی بندر گلہ کے دوران قیام میں ہم جنسیت کا شیاز 
ہوا تھا کیوں کہ وہاں کے جہاڑ رانوں میں یہ علت عام تھی ۔ پھر صورت ڈیئیل 
کے کردار میں سارتر کے اپتے ہم جنسی رجحان کی جھلک صاف دکھائی دبتی 
ہے ۔ وہ ہم جنسیت پر فلسفۂ موجودیت کا پردہ ڈالتا چاہتا ے جیسا کد ڈیئیل 
کے احوال سے ظاہر ے۔ ڈینیل ایک توغیز لڑکے فلپ کو اہنے فلیٹ میں لے جاتاا 
ہے اور آے یہ تعلیم دے کر کہ وہ ہر طرح ے آزاد سے سے اپنی مدوصی پوس 
کا نشانہ بنانا چاہتا ے ۔ 

''فلپ تے پوچھا 'تم جھے آزادی کا سبق کیے دو سے ؟+ 
ڈینیٹل کہے لگا ''ہمیں چاہ ےکہ لاآبالیانہ انداز میں اس آزادی کا آغاز کریں اور مام 
اخلاق قدروں کو دھتا بتا دیں ۔ کیا تم ایک طالب علم ہو ؟4 
''ہاں -۔ تھا؟؟ 


''یہ تو اور بھی اچھا ہوا ۔ اب عم میری بات سمجھ لوگے ۔ باقاعدہ منظم شیہ ! 
سمجھے کہ نہیں ؟ راں ہو کا ارادی ٹراج ۔ ہمیں چاہہے کہ کاسل بربادی کا عمل شروع 
کریں محض زبان سے نہیں بلکہ عمل سے جو کچھ ممھارے ذہن میں دوسرے لوگوں 
ے اخذ کیا ہوا موجود ے وہ سب دھواں بن کر ؟ڑ جا ۓگا ۔؛44 

اس طرح مطلق آزادی کے تام پر فلپ کی تطہیر فک ر کر کے ڈینیل آے اپنی ہوس 
کا ثشائہ بناٹا چاہتا سے ۔ 

سارتر کے قصوں میں جا بجا اذیت کوشی اور اذیت پسندی کے مناظر دکھائی 
دیتے ہیں 'آزادی کی راہیںٴ“ میں ایک نوجوان لڑک آئوج میتیو کے سامنے اپنے ہاتھ میں 
چاقو کی انی بھوٹک کر ؟آے لہولہان کر لیتی ہے ۔ اس کے ہاتھ سے ؟مڈے ہوۓ 
خون کو دیکھ کر میتبو اس لڑکی میں ے پناہ جنسی کشش حسوس کرتا ہے اور 
آسی چاقو بے اپنا ہاتھ خی کر لیتا ے۔ آئوج اپنا خون آلود ہاتھ میتبو کے لہولہان 
ہاتھ میں دے کر کہتی ہے ۔ 

''یہ لہوی رفاقت ے ۔“ اور سپردگ پر آمادہ ہو جاتی ے ۔ 

"”'ناسیا؟“ کا کردار روکوٹنٹن بھی چاقو سے اپنا ہاتھ زغمی کر لیتا ے ۔ اس کا 
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خون ٹپ ٹپ سفید کاغذ پر کرتا ہے تو وہ کہتا ہے ۔ 
”'یہ خوش آئندٍیاد میں ہمیشہ حفوظ رکھوں کا ۔؟* 
یہ اذیت کوشی اور اذیت پسندی سارتر اور اس کی دوست سمون میں قدر مشترک 
ہے ۔ سمون کا پھلا ناول تھا ''وہ قیام کرنۓ کے لیے آئی -؟' اس میں ایک نوجوان 
لڑک زبویر ناسی سلگتے ہوۓ سگریٹ نے اپتا ہاتھ جلانی ے ۔ 
”ہوبر نے جلتی ہوئی سرخ چنگاری اپنی جلد سے مس کی ۔ یک لخت اس کے 
پونٹوں پر سکراہٹ منجمد ہ وکر وہ گی ۔ یہ مسکراہٹ ایک ایسی عورت 
کی تھی جو تدہا ہو ۔ پگلی ہو ۔ وصال کی ازخود رف میں ایک عورت کی 
عذاب اک مسکراہٹ جے دیکھنا ناقابل برداشت تھا -)“ 
پھر زبوبر کہتی ہے کہ ہاتھ جلتے وقت آُس ۓ نفس پرور کیف عسوس کیا تھا ۔ 
سارتر کو عورت ہے نفرت ہے ۔ اس کی مئیلوں اور ناولوں میں عورتوں کے 
جو کردار دکھائی دیتے ہیں سب کے سب ہے کیف اور نفرت انگیز ہیں ۔ سارتر 
مردانی “ فعالیت ؛ قوت اقدام' سہم جوئی کا سداح ہے اس لے آے عورت کىٗ 
خود سپردگ ؛ درماندگی ۶ انفعالیت اور کمزوری ہے گھن آتی ے ۔ وہ جنسیات کا 
ذکر بھی حقارت سے کرتا ے اور فعل مقاریت کو ''ے کیف ورزش“ کا نام دیتا ے ۔ 
اس کے یں ''وجود بذات غود“ فطرت (یچر) ے جو بار آوری ؛ نساثیت اور سپردگی 
کی عرن ہے ۔ اس کے برعکس ''وجود براۓ غود“ نفس انسای کا مذکر اور فعال 
چلو ے جس کی برکت سے انسان آزادانہ راہ عم ل کا انتخاب کرتا ے ۔ سارتر اس 
مردائم عنصر کا شیدائی ہے ۔ وہ عورت اور ٹیچر دوثوں کو گدہ سمجھتا ے ۔ 
برنارڈ ولی کا مقولہ ے ''عورت غلاظت کا بلندہ ے'“ بھی خیال سارتر کا بھی ے ۔ 
اسی نفرت کے باعث اس نے اپنی سیل ''فلائز“ میں الیکٹرا کا قدیم نسوانی کردار 
بھی مسخ کر دیا ے ۔ یونانی روایت کی الیکٹرا خون آشام ہے جو تہایت ے رحمیٰ 
سے اپنے باپ کے قتل کا انتقام اپنی ماں اور اس کے عاشق ہے لیتی ہے ۔ سارٹر کی 
الیکٹرا جیوپیٹر کے سامنے دو ژانو ہ وکر یشیمای کا اظہار کرق ہے اور عفو کی طالب: 
ہوق ہے ۔ سارتر عورت کے حسن و جال کا بھی قائل نہیں ہے ۔ ایک نقاد کے بقول 
وہ عورت کے حسن کی قدر ئه کر سا کیوٹکہ وہ خود مٴائہ وجاہت اور حسانت ہے 
عروم تھا ایک ہستہ تذ بھینگا عورت ے متتفر ئ ہوتا ت وکیا کرتا ۔ یہ بات ناقابل فہم 
نہیں ے کہ سے نیجر ۶ زندگی؛ عورت“ حسن و جال اور مواصلت سے گھن آنی ے ۔ 
جو شخص فطرت اور عورت کے حسن و جال اور عشق ومحبت کا منکر ہوگا ُس کی 
دنیا ہیں مسرت کیسے بار پا سکتی ہے ۔ چنانچہ سارٹر کی دنیا دہشت؟ سٹک ' استہزا + 
اذیت ؛ پاس * زہر خند اور کلبیک کی دنیا ے ۔ 
کیرک گرد ۶ ہسرل اور ہائی ڈگر کے علاوہ سارتر کارل مارکس ہے بھی متائر 
ہوا ہے ۔ آے مارکسیوں کے کئی افکار سے کلسل ؛اتفاق ہے ۔ وہ یہ بات تسلیم کر: 
ہے کہ اشتالیت ہی میں نوع انسان کے ممام مصائپ کا واحد حل خی ے ۔ مارکس 


کی طرح وہ بھی ایک ایسا معاشرہ قائم کرنۓ کی دعوت دیتا ے جس میں طبقاتی تفریقی 
کوختم کر دھا گیا ہو۔ ما رکسیوں کی طرح اس کا عقیدہ بھی ے کە اہل فکر ونظ رکو 
عملىی سیاسیات میں حعبہ لینا چاہیے ۔ اشتالیوں کی طرح وہ بھی اس بات کا قائل ے کہ 
تشد کے بغیر بورژوا کا تسلط ختم نہیں کیا جا سکتا ۔ وہ کہتا ے کہ طبقانی تقریق 
کو مثٹائۓ کے لیے ضروری ہے کہ ہے رحمی ے کام لیا جاۓ وہ مارکسیوں کے 

تاریخی مادیت کے نظرے پر بھی صاد کرتا ے ۔ 
''مجھے ہمیشہ سے اس بات کا یقین رہا ے کہ تارج کی صحیح ترجانی صرف 

تاریخی مادیت ہی پیش کری ہے ۔؛ 

وہ بورژوا کا ذ کر حقارت ےکرتا ے اور اُنھیں ”'بدررو کی غلاظت+ کہتا ے۔ 
آُس ے اشتالیوں کو اپنے ذہن و قلم ک پیش کش بھی ک تھی لیکن انھوں ۓ اس کی 
ہعہ سوضوعیت کے باعث آے ٹھکرا دیا اس کے بعد اس میں اور اشتالیوں میں بث وجدل 
کا سلسلہ شروع ہوا جس میں بقول ولیم بیرٹ سارتر ہی کو شکست ہوئی ۔' سارتر اور 
مارکسیوں میں سب ہے بڑا اختلاف یہ ہے کہ ساوتر انسان کی کال موضوعیت کا 
قائل ہے اور آے پر طرح ے فاعل ختار سمجھتا ے ۔ ما رکسی نفسیاق جبر کو تو 
تسلیم نہیں کرتۓے لیکن معاشی جبر کے قائل ہیں اور انسان کو تارج کہ جدلیاتی عمل 
کے ساسنے محبور مانتے ہیں ۔ ان کے ہاں آزادی کی تعریف ہے ''جبر ک پیچان ۔؟" 
مارکسی کہت ہیں کہ محنت کشوں کو برسر اقتدار لانۓ کے لیے تاریقی مادیت کے 
جب کو سجھٹا ضروری ے ۔ سارتر کہتا ے کہ جبر خواہ کسی صورت میں ہو 
انیسویں صدی کی سائنس نے یادکر ہے اور بورڑوا قلسفہ ے ۔ وہ کسی ایسے نظطرے 
کو تبول کرتۓ کے لیے تیارنیں ے جو انسانی قدرو اعتیار میں حائل ہو۔ مارکسی 
کہ ہیں کہ فرد کو اپنے اعال میں کاسل آزادی دہنے کا مطلب عملی دنیا میں یہ ے 
کہ بورژوا کو استحصال کی کھلی جھٹی دے دی جاائۓ ۔ ساوتر کے نظرے کو امریکہ 
اور بورپ کے سرمایہ دار مالک میں جو ہحد گیر مقبولیت حاصل ہوئی ہے اس کا باعثہ 
مارکسیوں کے غیال میں سارتر کا کال آزادی کا تصور ہی ہے جس میں امریکہ اور 
بورپ کے بورژوا کو استحصال بالجبر کا فلسفیانہ جواز م لگیا ے ۔ فلسفیانہ نقطہٴ نظر 
سے مارکس اور سارتر کے افکار میں بنیادی اختلاف بھی ے ”کہ مارکس معروض کو 
موضوع ہر مقدم سمجھتا ے جب کہ سارتر موضوع کو معروض پر مقدم مانتا ے ۔ 
۰ع میں سارتر ”نو مارکسیت' کے داعی کی حیثیت ہے سامنے آیا اور ُس ۓ 
تاریقی مادیت کے جبر اور فرد ک آزادی کے درمیان مفاہمت کمرتنۓ کک کوشش کی ۔ اپنی 
کتاب '''تنقید عقل جدلیاتی' میں سارتر جدلی مادیت کی بنیادیں استوار کرۓ کا دعوعٰ 
کرتا ے جس کی عملی صداقت کا وہ قائل ہے ۔ وہ کیتڈے کہ مارکسیت کو حوکی 
ہونا چاہے تاکہ وہ دوسرے علوم کا احاطہ بھی کر سکے اس کے ساتھ وم 
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ظواہر پسندی کے نقطہٴ نظر کو بھی صحیح مانتا ے اور کہتا ے کہ آغاز کار اور 
موضوع بث کا مواد مادی احوال نہیں شعور ے ۔ مارکسیت اپنے فلسفے کا آغاز 
حیاتیاتی اور عمرانی عناصر سے کرتی ہے ۔ ۔اوتر فرد کے ذاتی شعور اور تحبرے ے اپنے 
عجسس کا آغاز کرتا ے اور فرد کی کامل آزادی کو جال رکھتا چاہتا ے ۔ بالفعل 
اس کے سامنے سب سے اہم مسئلہ یم ے کہ وہ مارکسیت میں جومادی ماحول 
میں فرد کی تشرج کر ہے اور موجودیت میں جو فرد کے حقیقی حیرے کو مقدم 
سمجھتی ہے کس طرح مطابقت پیدا کرے ۔ نظر بہ ظاہر ان متضاد نظریات میں 
مفاہمت کا کونی امکان نہیں ے۔ مارکسی ناقدین کہتے ہیں کم انفرادی تیریی 
خلا یا تدہائی میں ہیں ہو کتا بلکہ انسان کو فرد بھی سی وقت کہا جا سکتا ے 
جب وہ اجتاع میں شاسل ہو ۔ اجتاع سے اس کا رشتہ استوار نہ ہوگا تو نہ صرف ید 
کہ وہ 'فرد* نہیں رے کا بلکہ آے انسان کہنا بھی درست نہیں ہوگا کہ اجتاع سے 
الگ با دیوتا رہ سکتے ہیں اور یا وحوش۔ بنی آدم اجتاعی زندگ بسر کرکے ہی انسان 
کمہلاۓ کے مستحق ہو سکتے ہیں ۔ سارتر مارکسیت کی مادی جدلیای تمریک کا رخ 
اجتاعیت ہے دوبارہ فرد کی جانب موڑ دینا چاہتا ے ۔ اور انفرادی شعور کو اجتاعیت 
کا مبداء سمجھتا ے۔ لہذا وہ انفرادی شعور کو تاریخی عمل کا غالق قرار دیتا ے ۔ 
جدلیاتی مادیت اور فرد کے شعور اور آزادی کے درسیان مفاہمت کرئنۓ کی کوشش 
کرۓ ہوۓ وہ یہ عجیب و غریب ئتیجه اغذ کرتا کہ ''جبر و اغتیار دراصل دونوں: 
ایک ہی ہیں“ اور ُس کے غیال میں انھیں ایک سمجھنے ہی ے مارکسیت کی تبدید 
ممکن ہو سکتی ہے گوبا وہ مارکسیت کی نی تعیبر انسای قدر و اغتیار کے حوالے ہے 
کرٹا چاپتا ے۔ جبر و اغتیار کو ایک سمجھنا اجتاع النقیضین ہے اور سارتر کے عجز 
فکر ی دلیل ے۔ 

سارتر کے نئے فکری وجحان کا کر کرتۓ ہوئۓ بلیکم' نے کہا ے کہ سارتو 
ے بورژوا معاشرے کی قدروں کے غلاف بغاوت کی ے لیکن مارکسیوں نۓ بھی تو 
چی کیا ے ۔ پھر دونوں میں فرق کیا ہوا؟ مارکسیوں کے ہاں قدروں کا تعین 
عوام کی فلاح وبھبود کے حوالے سے ہوتا ے۔ یھی عوامی بمبود ن کے خیال میں 
خیر وشر کا واحد معیار ہے بلیکم کہہتا ہے کہ سارتر کی بفاوت تنزل ہزیری کی طرف 
لے جاتی ے ۔ جب وہ یہ کہتا ہے کہ بورژوا کی قدریں رد کر کے میں غود اپنی 
قدریں تخلیق کرتا ہوں۔ اس موضوع پر سارتر اور مارکسیوں میں طویل مباحۓ ہوۓ 
ہیں۔ ہنگری کے مار کسی پروفیسر لوکاکس کے خیال میں موجودیت پسندی بورژوا 
اپل فکر کی آخری مذبوحی کوشش ے جس نے وہ جدلیاتی مادیت اور بورڑوا یرد 
مثالیت کے بین بین ایک تیسرا مسلک اغتیار کر کے مابعد ا( کی دنیا میں اپنا 
مقام برقرار رکھنا چاہتے ہیں تا کہ وہ ُس تاریتی اشتراکیت کو تسلیم کرلۓے سے بج 
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جائیں جو آج کل سوویٹ روس میں ٹھوس حقیقت بن کر سامنے آ رہی ہے ۔ 

سارتر کی نی کتاب ”'تنقید عقل جدلیاق“ ے مفہوم ہوتا ے کے اب وہ 
ما رکسیت کو اپنی موجودیت پر مقدم مجھنے لک ے ۔ وہ کہتا ے کە ما رکسیت: 
ایک مستقل فلسفہ ے جب کہ موجودیت عفی ''نظام انکارٴ“ ے ۔ دونوں میں فرق 
کرے ہوۓے وہ کہتا ے کہ فلاسقہ ایے تخلیقی نظام پیش کرۓ ہیں جن ہے صرف 
نظر نہیں کیا جا سکتا جب تک کہ تاریج ایک قدم اور آگے تہ بڑھ جاۓ۔ وہ کہتا 
کہ ہارے زمائۓ میں کارل ما رکس ۓ ایسا ہی فلسفہ پیش کیا ہے ۔ وہ مارکسیت کو 
جدید ترین فلسفہ ماننا ے اور کہتا ے کہ ابھی ہم اس ہے آگے قدم نہیں بڑھا سکے۔ 
اس کے مقابلے میں وہ موجودیت کو ایک عطایاتہ نظام انکار سمجھتا ے جو ما رکسیت: 
میں جذب ہونا چاہتا ے'۔ سارتر کے ایک مار کسی نقاد جین سن ۓ مارکسیت کو 
سارتر کے ذہنی ترددات کے حل کے بطور پیش کیا ے اور سارتر کو مبارک یاد دی 
ہے کہ وہ دوبارہ مارکسیت ہے رجوع لا رہا ے۔ 

سارتر کی تحلیل نفسی میں انسائی شخصیت کی کید اس کا آزادانہ انتخاب ہے ۔ وہ 
فرائڈ کے لاشمور کو رد کر دیتا ے کیوں کہ اس سے جبر لازم آتا ے اور جہر 
کسی صورت آے منظور نہیں ے۔ اس کے ہاں ایک خاص صورت احوال میں کسی 
فرد کا راہ عمل کا انتخاب شعور کی سطح ہر ہوتا ے اور شعوری انتخاب ظاہر ے کہ 
آزادانہ ہی ہوکا۔ جیسا کہ ذ کر ہو چکا ے سارتر کے نظرے میں افراد کے درمیان 
کسی نوع کے ذبنی و قلبی رابطے کا کوئی امکان نہیں ہے حالانکہ دوسرے افراد نے 
رابطہ قائم کے بغی رکوئی شخص ''ذات““ کا مالک نھیں ہو سکتا نہ اپنی صلاحیتوں کو 


بروئۓ کار لا سارتر کی نفسیات میں افراد کے درمیان رابطہ صرف کشمکش 
اور پیکار ہی کا قائم ہو سکتا ے ۔ موجودیانی تحلیل نفسی واردات ذبنی کی تشریج کرق: 


ہے اختلال نف کے معالجے ہے اعتنا نہیں کرتی۔ اس کی وجہ ظاہرا بھی ےکم فرائلہ 
اور زنگ لا شعور کے حوالے سے اختلال نفس کا علاج کرتے ہیں۔ سارتر لاشعور کا 
منکر ے اس لیے نفسیاق علاج کو در غور توجه نہیں مجھتا 

ساوتر نۓے کیرک گرد ہے اس ے معنی دنیا میں یکہ و تدہا انسان ک ذہئی وقابی 
عذاب ناک کاول مارکس نے جوش عمل۶ اور پسرل سے غعور کی بث اغخذی ے۔ 
کیرک گرد نے ہیگل پر نقد لکھتے ہوۓ کہا تھا کد نقس الام کی بحت لا حاصل 
ہے۔ انسان صرف ابنی موجودگ ہی ے اعتنا کر سکتا ے ۔ اس کے ساتھ کیرک گرد 
ۓ انسای سوجودگ میں احساس گناہ ' دہشت اور کرب کا شمول کیا اور انھیں 
مابعد الطیعیاتی درجہ دے دیا۔ ہائی ڈگر نے اپنے آستاد بسرل کی شموری بث 
بودیت میں شامل کی اور عدم کے حوالے سے اس کا رخ کیرک گرد کی مسیحی 
موجودیت ہے لا ادری موجودیت کی طرف موڑ دیا۔ سارتر ہائی ڈگر اور ہسرل دوتوں 


موجو 


ن۔ صاعصفی ضملا ےمئ وگ ۔ 


سے متاثر ہوا ے۔ جومنوں کے تسلط کے دووان میں فرانسیسی عبان وطن کی تحریک 
مقاومت ے اس ۓ حقیتی انتخاب اور ”نہ کہنے کی آزادی“ کے تصورات لیے ان پر 
پائی ڈگر کے نظریہٴ عدم کا بیوند لگا کر موجودی ت کو ملحدانہ نظرے کی شکل دی جس 
میں منفیت عنصر غالب سمجھی جا سکتی ے۔ اس منفیت کے باعث ایک طرف اس کے 
انار پر کابیت اور قنوطیت کا رنگ چھا گیا ہے اور دوسری طرف آ٘س کی ہحد موضوعیت 
اور متشددائہ فردیت ۓ آے اغلاق ے راہہ روی رد دشمئی۔ مردم ہبیزاری اور 
عورت دشمی کی طرف مائل کر دیا ے ۔ سارتر کی قلسفیانہ کائنات میں تشویش' دہقتَ 
اور پژ‌دگی نفسیاتی عصبی المزاجی کی علامتیں نہیں ہیں بلکہ مابعد الطبیعیاتی حقایق بن 

ہیں جس ہے اس کی سلحدائہ موجودیت کیرک گرد کی مسیحی موجودیت کے 
قریب تر آ گئی ے۔ اوریہ حقیقت کھل کر سامنے آ گئی ہے کە موجودیت خواء وہ 
کوئی شکل وصورت اغتیا رکرے بتیادی طور پر مذھبباق رنگ مزاج ے فلائہ 
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سارتر کی موجودیت ۓ فلسفے ے زیادہ ادب و فن کو متاث ر کیا ہے ۔ فلسقے کی 
دئیا میں اس کی کونیات اور اغلاقیات باطل ثابت ہو چک ہیں اور اس کی ملحدائہ 
موجودیت کو مذہباتی موجودیت پسندی کی ایک معمولی نی فرع سمجھا جاتا ے 
البتہ اس کے افکار ۓ معاصر ادب و فن پر گہرے اثرات ثبت کے ہیں۔ نوجوان باغی 
ادیبوں اور شاعروں کے لیے اُس کے ان نمروں میں بڑی کشش ہے کہ زندکی ہے معنی 
ہے۔ غداس چکا ے۔ کوئی اخلاق قائون نہیں ے انسان ختار مطلق ے۔ دنیا 
غلاظت کا ڈھیر ے ۔ عشق و محبت واہعہ ے۔ فطرت اور عورت میں حسن و جال کا 
کول وجوہ غیں ے۔ 


